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Einleitung

Im Februar 1991 sind 40 Jahre seit der ersten
"offiziellen" Tagung der 1951 neu errichteten Akade-
mie der Diozese Rottenburg-Stuttgart vergangen.
Doch die (Vor-)Geschichte dieser Einrichtung reicht
weiter zurlick. Die ersten Ideen einer Akademie-
grindung lassen sich bis 1945 zurlickverfolgen.
Spétestens seit 1947 fanden mehrtagige Veranstal-
tungen an verschiedenen Orten in der Didzese statt,
die bereits als Akademietagungen konzipiert waren,
ohne freilich schon diesen Namen zu tragen.

Mit dem Titel "40 Jahre Akademie" ist so betrach-
tet vieles nicht eingefangen, was zur Entstehung
und Errichtung dieser Institution wesentlich mit da-
zugehort. Andererseits provoziert die runde Zahi 40
- durchaus im biblischen wie im schwabischen Sin-
ne verstanden! - eine intensive Besinnung auf
Selbstverstandnis, Arbeitsweise und Geschichte der
Akademie.

Reflexion der Leitideen der Akademiearbeit

Der vorliegende Textband dokumentiert in den
Kapiteln 1-4 das ebenso intensive wie all die Jahre
hindurch kontinuierliche Bemtihen der Akademiedi-
rektoren - teilweise auch noch in ihren spateren
Amtern! - und anderer Mitarbeiterinnnen und Mit-
arbeiter, das Proprium der Akademiearbeit zu reflek-
tieren und zu profilieren, indem sie es philoso-
phisch-theologisch begriindeten. Die Texte aus 45
Jahren Reflexions- und Profilierungsarbeit der Aka-
demie prasentierten eine an unterschiedlichem Den-
ken, je eigener Sprache und unverwechselbarem
Stil beeindruckend reiche Facettierung des sich im
Wechsel und Wandel der Zeit ausprédgenden Selbst-
verstdndnisses und der angemessenen Arbeitsweise
der Akademie. Von besonderem Interesse ist, daB
und wie sich in den Uberlegungen zu den die eige-
ne Praxis leitenden Grundideen zugleich ekklesiolo-
gische Grundauffassungen spiegeln. Die intellektu-

elle Auseinandersetzung um das Selbstverstandnis
der Akademie ist deshalb in gleichem MaBe und
implizit der Versuch einer Ortsbestimmung der Kir-
che in der Welt von heute. Unter dieser Perspektive
die Beitrdge aus mehr als 4 Jahrzehnten zu sehen,
verleiht der Lektlire der Dokumentation einen be-
sonderen Reiz. Der Leser wird unschwer die Zen-
tralidee einer weltoffenen, dialogischen Kirche er-
kennen, die sich wie ein roter Faden durch alle Tex-
te hindurchzieht.

Erhellung und Veranschaulichung der Vorge-
schichte

Trotz des unbestritten pragmatischen Anfangs, der
in vielen Texten hervorgehoben wird, zeigen die im
Anhang dieses Bandes erstmals verdffentlichten
Dokumente, Briefe und Gutachten, mit welch intel-
lektuellem Engagement bereits ein halbes Jahrzehnt
vor dem offiziellen Start der Tagungsarbeit die Idee
der Akademie vorangetrieben wird. Bei alldem ist
besonders beeindruckend, wie stark sich sogenann-
te Laien fUr die Griindung der Akademie und ihre
Profilierung einsetzen und wie bereitwillig sowohl die
Di6zesansynode von 1950 als auch der Bischof
diese "von unten" kommenden Impulse aufgreifen
und realisieren.

Erste Katholische Akademie zur "Begegnung
von Kirche und Welt"

Die 1987 bei der Jahrestagung des Geschichtsver-
eins der Diozese Rottenburg-Stuttgart vorgetragene
Untersuchung "Die Didzesanakademie in Stuttgart-
Hohenheim. Vorreiter in Deutschland" ist im Kapitel
5 dieses Textbandes in der im Jahrbuch des Ge-
schichtsvereins veréffentlichten Fassung nahezu
unverandert abgedruckt. Seither haben sich aller-
dings einige neue Erkenntnisse ergeben’, die als
Ergénzung und Verdeutlichung der Vorgeschichte
der Didzesanakademie im folgenden vorgestelit
werden.
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Wor}encnbveransﬂ\’funj
DER AKADEMIE

DER DIOZESE ROTTENBURG

FUR MANNER UND FRAUEN
DES POLITISCHEN LEBENS
DES LANDES WORTTEMBERG UND

HOHENZOLLERN

IM CHRISTKONIGSHEIM ZU STUTTGART-HOHENHEIM

17. UND 18. FEBRUAR 1951

‘,E)am;hxj, 17. Februar

16.00 Uhr
17.00 Uhr

19.00 Uhr
20.15 Uhr

[2)

7.30 Uhr
8.15 Uhr

9.30 Uhr

11.00 Uhr
12.15 Uhr
14.30 Uhr

16.30 Uhr

Begriiftung, Vorstellung, Kaffee

Katholische Partci oder Zusammenarbeit
katholischer und evangelischer Christen auf
dem Felde des politischen Lebens?

Referat von Prisident Dr, Binder,
OberndorfTiibingen —

anschlieflend Aussprache

Nachtessen

Gemeinschaftsabend mit geistlichem Tagesschluf}

Denntas, 18. Februar

Friihstiick

Die mangelnde Teilnabme der jiingeren
Generation am politischen Leben.
Referat von Dr. Bruno Hedk, Tiibingen

Gottesdienst

fiir die katholischen Teilnehmer im Hause
fir die evangelischen Teilnehmer in nichster
Nihe

Aussprache

Mittagessen — Mittagspause

Das Mitbestimmungsrecht im Lichte der
katholischen Soziallebren,

Referat von Univ.-Prof. Dr. Arnold, Tiibingen
— anschliefend Aussprache

Kaffee — Beschlufl




1. Die allererste schriftlich fixierte Spur der Idee
der Grlndung einer Katholischen Akademie fihrt in
den Januar des Jahres 1946 zurilck. In der von
Domkapitular Wilhelm Sedelmeier angefertigten Zu-
sammenfassung einer unter dem Datum 3.1.1946
notierten Besprechung mit Politikern im Marienho-
spital in Stuttgart berichtet er, Minister Andree habe
die Errichtung einer Katholischen Akademie nach
dem Vorbild der Evangelischen Akademie Bad Boll
angeregt.

2. Das in der obengenannten Untersuchung er-
wahnte, aber damals noch nicht inhaltlich bekannte
Gutachten von Alfons Auer vom 24. Marz 1946 (vgl.
S. 177) konnte inzwischen aufgefunden werden und
wird erstmals dokumentiert. Auers Stellungnahme
zur Grindung einer Katholischen Akademie - inner-
halb des Tatigkeitsberichts des Studentenseelsor-
gers schriftlich vorgetragen - ist die erste bisher
bekanntgewordene Reflexion tber Ort, Bestimmung
und Arbeitsweise einer Katholischen Akademie. In
diesem Bericht taucht als Auftrag der Akademie
neben anderen Elementen erstmals - wenn auch mit
anderen Worten und praziser formuliert - der Ge-
danke der Begegnung von Kirche und Welt auf, der
in den kommenden Jahrzehnten die Akademiearbeit
pragen sollte. Auer fordert "die fruchtbare Begeg-
nung der Theologie mit den Einzelwissenschaften
und der Religion mit den einzelnen Kulturgebieten"
(vgl. S. 177).

3. DaB bereits im Sommer und Herbst 1945 und
dann wieder im Frihjahr 1946 ein der spateren
Akademie nicht unéhnliches "Katholisches Institut an
der Universitat Tlbingen" im Gesprach und geplant
war, erfahren wir ebenfalls aus Auers Bericht.

4. In seinem Brief an Konrad Theiss vom August

1948 weist Generalvikar Hagen darauf hin, daB
bereits Veranstaltungen durchgefiuhrt wurden, die
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dem Anliegen der zu grindenden Akademie ent-
sprachen und eigentlich fir sie vorgesehen waren.
Er schreibt: "Ubrigens diirfen wir darauf hinweisen,
daB schon bisher in der Didzese eine Reihe von
Aufgaben in Angriff genommen worden sind, die fir
die Akademie bestimmt sind. Allerdings fanden nicht
alle Tagungen am gleichen Ort statt. Wir erinnern
an die zwei arztlichen Kongresse in Bad Mergent-
heim und Ellwangen, an die Pfingsttagung katholi-
scher Erzieher in Ellwangen, an die fir September
und Oktober angesetzten zwei Hochschulkurse fir
Geistliche, an die vielen sozialen Tagungen theoreti-
scher und praktischer Art, an die Zusammenkiinfte
der katholischen Erziehergemeinschaft, an die zahl-
reichen Bauern- und Bauerinnenkurse usw." (vgl.
S. 183). Auch diese Veranstaltungen wurden bereits
unter der spéter bestimmend werdenden Perspekti-
ve der Begegnung von Kirche und Welt durchge-
fihrt. In den Tagungen fand nach Hagens Worten
"eine Begegnung von Christentum und Medizin bzw.
Naturwissenschaft, von Priester und Arzt" (vgl.
S. 183) statt. Die in der Untersuchung der Grin-
dungsphase der Akademie getroffene Feststellung,
"daB3 es bereits ab 1947/48 in der Diozese so etwas
wie eine Wanderakademie gab" (vgl. S. 150), sei
hier nochmals eigens hervorgehoben.

5. Ein neuerdings im Didzesanarchiv aufgefunde-
nes Programm einer Tagung fir Journalisten vom
30.06. bis 02.07.1950 in Beuron zeigt, daB der spéa-
tere Akademiedirektor Weitmann bereits vor dem
Beschluf3 der Di6zesansynode (10. bis 13.10.1950)
Tagungen durchgeflihrt hat, die eigentlich nichts
anderes als Akademieveranstaltungen waren. Sie
wurden ganz im Stil und nach der Arbeitsweise der
spateren Akademie realisiert.

Diese neuen Daten und Erkenntnisse zur
(Vor-)Geschichte der Errichtung der Akademie zei-



gen deutlich, daB die ersten gezielten Aktivitaten zur
Grindung einer Akademie in der Di6zese Rotten-
burg bis in die Mitte des Jahres 1945 zurlickreichen
und daB die "Sache der Akademie" bereits lange
vor der ersten "offiziellen" Tagung présent war und
realisiert wurde.

Der aus AnlaB der Feiér des 40jahrigen Bestehens
der Akademie der Dibzese Rottenburg-Stuttgart als
zweiter Teil der Festschrift "Dialog und Gastfreund-
schaft. 40 Jahre Akademie der Di6zese Rottenburg-
Stuttgart" herausgegebene Textband mdchte lber
die Funktion einer Dokumentation hinaus Impuls-
geber sein flir die weitergehende Reflexion Uber
Selbstverstandnis und Arbeitsweise einer kirchlichen
Akademie im Kontext gegenwartiger Gesellschaft
und Kultur. Die Stichworte Dialog, Gastfreundschaft,
Zeitgenossenschaft und Offentlichkeit werden dabei
die leitenden Ideen sein.

Gebhard Frst

" Vgl. den zweiten Teil der Anm. 8 auf S. 166 f. die-
ses Textbandes zu einem Beitrag von Gunther Koch
{iber die Frage der zeitlichen Prioritét der Akademie
in Stuttgart-Hohenheim und der Domschule in Wiirz-
burg.

13



1. Idee und Auftrag der Akademie
Reflexionen zum Selbstverstandnis



1.1 Alfons Auer

Auer, Alfons, Dr. theol. habil., *Schoneblrg
12.2.1915, V. Stuttgart-Bad Cannstatt Liebfrauen
8.5.39, Rep. Tubingen 24.7.44, Studentenseelsor-
ger daselbst 8.9.45, Dir. der Kath. Akademie Stutt-
gart-Hohenheim 16.1.53, Ordinarius flir Moraltheo-
logie an der Universitat Wirzburg 1.5.55, desgl. an
der Universitat Tlbingen 1.12.66, emeritiert
31.3.81.

Was will unsere Katholische Akademie?

Gedanken (ber ihren theologischen Ort und die
innere Gestalt ihrer Arbeit

Vorgetragen anlaBlich der Stiftungsfeier der Akade-
mie am 21. Februar 1953

verdffentlicht

in: Beitrdge zur Begegnung von Kirche und
Welt. Hg.v.d. Akademie der Diézese Rot-
tenburg-Stuttgart 1953, Nr. 7

in: Evangelische und Katholische Akademien,
Griinderzeit und Auftrag heute. Hg. v. H.
Boventer. Paderborn 1983, S. 28-34

Was will die Katholische Akademie, deren Stiftung
wir heute begehen? Worin diirffen wir den Sinn die-
ser Griindung sehen?

Die Akademie ware jedenfalls unzulénglich ver-
standen, wollte man in ihr nur eine apologetische
Trutzburg sehen, in der dem modernen Menschen
die intellektuelle, ethische und asthetische Bewohn-
barkeit der Kirche doziert wird. Das wird immer wie-
der geschehen missen, aber hier liegt nicht der
priméare Sinn dieser Institutionen. Ebensowenig darf
sie aber zu einer Fluchtburg des lrrealismus wer-

den, in die sich eine unverbindliche, intellektuelle
oder asthetische Esoterik aus den mannigfachen
Peinlichkeiten der realen Kirche zuriickzieht. Was
auf einer Akademie zu tun ist, ergibt sich aus der

. Erkenntnis des theologischen Ortes der
Akademie

Die Geschichte der Kirche ist die immerwahrende
Inkarnation Gottes in der Welt. Beim ersten Eintritt
Gottes in die Geschichte hat ihm die Menschheit,
vertreten durch die Jungfrau von Nazareth, die leib-
hafte Form seiner irdischen Existenz angeboten.
Gott hat diese dargebotene Leibhaftigkeit angenom-
men, sich in ihr gegenwartig und irdisch wirklich
gemacht und das Heil der Welt darin gewirkt. So ist
es immer: auch bei der immerwahrenden
Menschwerdung Gottes hat die Welt den Beitrag
des Leibhaften zu leisten. Es gibt keinen Punkt die-
ser Welt, in den hinein das ewige Wort sich zu ih-
rem Heil nicht verleiblichen will, keine Sprache, kein
Element, keine Ordnung und keine Situation. Darum
mufB die Kirche alle Dinge dieser Welt, Sprachen,
Elemente, Ordnungen und Situationen in sich auf-
nehmen, damit sie fahig bleibt, sie dem Herrn als
Gezelt, als Wohnung, als Leib, als Schof3 der Inkar-
nation anzubieten. In diesem Vorgang der Inkarna-
tion als gottmenschlicher Heilsbegegnung hat die
Akademie ihren Ort. In ihr soll das Menschliche und
Welthafte in all seinen Ordnungen und Situationen
zu sich selbst kommen und sich bereit machen flr
die Heilsbegegnung mit dem Herrn. Das bedeutet
zunachst, daB das Uberaus dringliche Anliegen ei-
ner welthaften Frémmigkeit in klarer Abhebung von
der dem monastischen Ideal zugeordneten From-
migkeit ebenso niichtern wie leidenschaftlich ange-
strebt wird. Das bedeutet zum anderen, daf3 das
verantwortliche, reale Tun an der Welt, sei es poli-
tisches, wirtschaftliches, technisches oder kiinstleri-
sches Tun, als wahrer und notwendiger Vollzug der
christlichen Existenz verstanden wird.
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Es versteht sich ohne weiteres, daB hier dem Lai-
en, der in besonderer Weise von den Crdnungen
dieser Welt in Dienst genommen ist, ein sehr ge-
wichtiges Wort zukommt. Dieses Wort des Laien
leistet dann zugleich die stets notwendige realisti-
sche Korrektur an den unvermeidlichen idealisti-
schen Vereinseitigungen der kirchlichen Verkiindi-
gung. In diesem Sinne kann der Auffassung, die
Akademie sei das Gewissen der Dib6zese, wahrhaf-
tig nicht jedes Recht abgesprochen werden.

Es ist unsere feste Uberzeugung, daB die Stunde
des Laien und seines grof3en, unveriretbaren Auf-
trages in der Kirche da ist. Wem diese Erkenntnis
von der Theologie her versagt geblieben ware, dem
solite sie heutigen Tages vom Faktischen her in
liberzeugender Weise aufgehen. Er braucht nur die
geradezu erschutternde Vergeblichkeit des oftmals
heroischen Einsatzes unserer Seelsorgepriester zu
beobachten, um zu erkennen, daB neue Wege be-
schritten werden miissen.

Il. Die aus dem theologischen Standort sich er-
gebende innere Gestalt der Akademiearbeit

Aus dem theologischen Ort der Akademie im
Heilsvorgang der Inkarnation ergeben sich nun eine
Reihe von Gesetzen flir die innere Gestalt ihrer
Arbeit.

1. Zunédchst das Gesetz der permanenten, schép-
ferischen Ruhelosigkeit. Wenn jede menschliche
Wirklichkeit und Ordnung mit allem Wandel und
Wechsel ihrer geschichtlichen Erscheinungsformen
Zielpunkt der Inkarnation Gottes ist, dann gibt es
kein Ausruhen auf einmal gewonnenen Positionen
und kein endglltiges Sichbegniligen mit einmal ent-
wickelten Formen des kirchlichen Lebens. Kirchliche
Formen, die nicht durch goéttliche Stiftung eingesetzt,
sondern menschlicher Gestaltung Uberlassen sind,
vermogen nur eine Zeitlang die Flille der géttlichen
Heilsglter in optimaler Weise zu vermittein. Dann
kommt die Zeit der Wandlung und Angleichung.

18

Kardinal Suhard schrieb in seinem beriihmten Hir-
tenbrief Uber "Aufstieg oder Niedergang der
Kirche?": "Die Kirche nimmt die Gestalt aller sozia-
len und kulturellen Formen an, die den von ihr er-
faBten Menschen zu eigen sind ...; sie bleibt ewig
jung auf dieser Wanderung, weil sie unaufhorlich
wéachst und sich angleicht, aber sich niemals an
auBere Formen bindet." Und der Kardinal fahrt fort:
"Welchem Umstande hat die Kirche die Reihe ihrer
Triumphe zu verdanken? Den Ausscheidungen, zu
denen sie sich bereitfand: Wachstum bedeutet teil-
weisen Tod. Sie verstand es, all das, was nur ein
'Kleid’ fiir sie bedeutet, zur rechten Zeit und ohne
Klagen abzustreifen." Darum muB die Kirche immer-
fort auf ihren Zinnen wachen, weil sie bereit sein
muf flr jede Art, in der sich das ewige Wort ver-
leiblichen will. Die Akademie aber ist ein bevorzug-
ter Ort dieser kirchlichen Ruhelosigkeit, eine standi-
ge Heimat, méchte man sagen, dieser irdischen
Heimatlosigkeit der Kirche.

2. Das Zweite ist das Gesetz des offenen Blickes.
Der Blick muB auch das umfassen, was draufBBen ist.
Der Geist des Herrn weht und wirkt, wo er will. Er
I&Bt sich keine Schranken auferlegen. "Wo immer
wir also etwas Wahres antreffen, - so sagt Erasmus
von Rotterdam - da ist es Wabhrheit, die von Chri-
stus stammt und ihm zugehort." Das gilt nicht nur
flr die Zeit vor seiner Menschwerdung, sondern fir
immer. Wahrheit gibt es auch drauBen. Und wir
wissen sehr wohl, daB manche Bewegung, die aus
der Kirche hinausgefiihrt hat, nicht einfachhin das
Produkt eines exzentrischen Fanatismus war, son-
dern manchmal einer vielleicht maBlosen, aber ech-
ten und groBen Liebe, die in der Kirche ihr Recht
nicht fand. Und wir bekennen uns zu dem Wort
Hans Urs von Balthasars: "Weil etwas nicht wahr ist,
braucht es deshalb noch nicht falsch zu sein. Denn
es gibt ein Drittes: ein Hinweis, eine Analogie zur
Wabhrheit zu sein."



3. Die innere Gestalt unserer Arbeit muB3 weiterhin
mitgeformt sein vom Geist der Freiheit. Die Ge-
schlossenheit der kirchlichen Weltanschauung darf
nicht verwechselt werden mit einem wie immer ge-
arteten Kollektivismus des Denkens. Das muB fest-
gehalten werden gegen alle unausrottbaren MiBver-
stédndnisse innerhalb und auBerhalb der Kirche. Man
sollte Gber den Eingang dieser Akademie das Wort
des groBen Bischofs von Genf Franz von Sales
schreiben: "Es walte in allem der Geist der Freiheit."
- Auf dem Forum der Akademie muf3 und wird das
freie, offene Wort allezeit moglich bleiben. Ja, noch
mehr: Wo die Fragen des Lebens in statu nascendi
Uiberdacht und um ihre wirklichkeitsgeméBe Losung
gerungen wird, da hat nicht nur das offene und kiih-
ne, sondern auch das irrende Wort ein Recht dar-
auf, gehort zu werden. Darum laden wir besonders
auch die Avantgardisten aus Blut und Temperament
zu uns ein. Mége der Heilige Geist uns helfen, ih-
nen die Verbindlichkeit des MaBes und der Mitte zu
zeigen, ohne ihnen die Flliigel zu beschneiden. Wir
brauchen diese Menschen: sie sind die gottge-
schenkten Vermittler lebendiger Impulse.

4. Es sei ein letztes Gesetz genannt, das sich aus
alledem ergibt. Es meint wie die anderen wahrlich
zuerst die innere Gestalt unserer Arbeit, weist aber
auch schon hinlber auf ihre duBere Gestalt. Es ist
das Gesetz der lebendigen, personalen Verkindi-
gung. Die Kirche, groB in der Fihrung des mittel-
alterlich geprégten Frommen, wird ebenso grof3 sein
in der Fihrung des modernen Menschen. Sie wird
die monologische Form der Verkundigung weiterbil-
den zu einer im echten Sinn dialogischen. Darum
legt unsere Akademie bei der Verklindigung den
gréBten Wert auf das Gespréch. Hier realisiert sich
eine echte Partnerschaft zwischen dem Sprechen-
den und dem Angesprochenen. Und diese Partner-
schaft bejahen wir, ohne dabei auch nur die leiseste
Aggression auf die hierarchische Grundstruktur der
Kirche zu beflrchten.

Mit fast peinlicher Klrze muBten diese Grundzlige
der inneren Gestalt unserer Arbeit, wie sie sich aus
dem theologischen Ort der Akademie ergeben, auf-
gezeigt werden. Klar aber ist dies eine: Wir stehen
- und darin liegt die héchste Ehrung des Menschen
durch Gott - als Mitarbeiter im Vorgang der Inkarna-
tion. Das ist unsere Verantwortlichkeit, aber auch
unser Trost. Wir betreiben kein eigenes Geschéft.
Wir dienen dem, der Weg, Wahrheit und Leben ist.
So stehen wir in voller Zuversicht an dem Ort, der
uns zugewiesen ist. Der heutige Mensch sucht das
wahre Leben. In Christus wird er es finden. Die
Arbeit der Akademie will dem Suchen und dem
Finden dienen, weil in beidem Gott verherrlicht wird.
Wir halten uns an das Wort des heiligen Irendus:
"Der Ruhm Gottes ist der lebendige Mensch".

Alfons Auer
Das Haus der offenen Tur
aus:  Quartalsprogramm der Akademie 2/1954

Wenn man die Welt, und erst recht die moderne
Welt, denkend ordnen will, zeigen sich so viele Stru-
del, Knotenpunkte, Reibungsstelien und Krankheits-
herde, aber auch so groBe Moglichkeiten und Aus-
sichten, daB die Fragen, die zu untersuchen einer
Akademie zukommen, zur Uberfiille werden. Wir
sind fUr viele Quartale, wenn nicht auf Jahre hinaus,
mit Themen versehen. Was wir tun missen, ist zu-
erst einmal, Vierteljahr um Vierteljahr Koordinations-
systeme zu legen, Denkansatze zu schaffen, von
denen aus wir weiterarbeiten kénnen. Die Uberwalti-
gung unseres Denkens und Flhlens kam durch die
Technik, und ihre Flut ging gleicherweise Uber die
Kirche hinweg, deren Tempo das der Technik nie
sein kann und nie sein darf. Was im Denken vor-
weggenommen war, hat nicht genlgt; die Kirche
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war betaubt, zum Abwarten gezwungen, und die
"Weltleute" sahen sich zum Handeln gendtigt, ehe
sie denken konnten. Noch immer aber ging das
richtige Denken dem richtigen Handeln voraus, und
so stehen wir davor, Einbriiche, die geschehen sind,
hinterher uns klarzumachen und sie denkend auf-
zuarbeiten. Es gibt kein Lebensgebiet mehr bis hin
zur Kunst, zur Erziehung und zur Ehe, das nicht von
der Technik mitbetroffen ware.

Die Kirche ist in dieser Lage auf den Laien ange-

wiesen, der die Erfahrung der Welt und des Han-

delns besitzt, und der Laie braucht die Kirche, die
nach wie vor den unbedingten Standort gewahrt. So
ist unsere Akademie, welche die Kirche als Ge-
sprachspartner vertritt, geschaffen als "Haus der
offenen Tur". Auch wer dem kirchlichen Leben fern-
steht, muB splren, daB hier etwas geschieht - wie
er es als bloBer Zuschauer schon bei den Katholi-
kentagen splrte. An dieser Stelle ist es indes nicht
die machtvolle Kundgebung, das sichtbare Bollwerk,
das den einzelnen Gldubigen bestarken und die
anderen in Erstaunen setzen mag, daB von der
"bréckelnden Kirche" doch noch so viel librig geblie-
ben ist, - hier ist es der suchende, mit Welterfah-
rung befrachtete Mensch, welcher der zweitausend-
jahrigen Kirche seine Anliegen zubringt und sie
herausfordert, auch die Kirche von heute zu sein.
Der Laie, der die mihselige, konfliktreiche "Welt"
taglich am eigenen Leibe, am Geiste und an der
Seele erfahrt, meldet sich zu Wort und wird auch als
der Schwergldubige und Fernstehende willkommen
geheiBen, ja, gerade er ist willkommen. Vielleicht
aber ist die Kirche, die so ihre Tore 6ffnet und Ga-
ste einladt, die den Weltstoff herantragen, dem und
jenem langst an Kihnheit und Aufbruchsgeist vor-
aus - jedem steht es frei, sich am Gesprach zu be-
teiligen und dies zu priifen.

20

Das Gesprach und der Laie

Die Akademie wurde, wie es in einem frilheren
AufriB3 ihres Wirkens hieB, "als Stétte lebendiger Be-
gegnung zwischen Kirche und Welt errichtet; sie will
den Angehorigen aller Berufsstdande und Alters-
schichten dienen und sie zur Aussprache Uber ihre
Anliegen zusammenfiihren". Die Art der Begegnung
ist also das Gespréach. Im Gespréach aber liegt ein
Wagnis, weil es Menschen miteinander flihren, die
erst zusammenfinden sollen, und weil jeder Mensch
so sehr sein eigenes Wort hat, daB die verschiede-
nen Sprachen bei einer Gemeinsamkeit erst zur
einen Sprache der Verstdndigung und, tiefer, des
Verstehens werden missen. Jede Tagung ist darum
ein mutiges Unterfangen; immer bleibt ihr das We-
sen des Geschenks, wenn sie gllickt. Kein noch so
sorgféltig geistreich ausgearbeiteter Vortrag allein
hilft dazu, daB es zum lebendigen Wechselgesprach
kommt, die Balle fliegen, der Mund der Zuhérer sich
offnet, daB das gedeihliche Klima des Vertrauens,
der Aufgeschlossenheit, die geistige Lust und die
Freude an der Denkordnung sich einstellt. Richtig
verstanden bedeutet das "Tagen" und Zusammen-
kommen immer aufs neue ein Abenteuer, das alle
miteinander wagen: es gibt kein Sich-anpredigen-
lassen, jeder Teilnehmer ist Mitwirkender, und blie-
be er auch stumm. Dann ist es noch immer seine
stumme, aufmerksame Gegenwart, sein dankbares
Mitschwingen, das den Referenten tragt und der
Gemeinsamkeit eine Lebenswarme verleiht, in der
die Saaten aufgehen.

Wir werden auch nie ganz ausloten kénnen, ob
eine Tagung gelungen ist, denn selbst der "Ein-
druck", die nachhallende Angeregtheit, die Zahl der
Besucher, der offenbare Erfolg tun es noch nicht.
Vielleicht trifft manchen bei einem gar nicht
schwungvoll verlaufenen Gesprach ein Wort, das
nach Jahren seine Keimkraft erweist, und wir wissen
nie davon. So darf unserer Begegnung und unse-
rem Austausch immer auch ein wenig der Mut des



frommen Leicht-Sinns bleiben, etwas von der Unbe-
fangenheit und Gelbstheit des "spielenden Men-
schen", worliber wir bei einer Tagung sprachen.

Alfons Auer

Unsere Akademie - ein Torbogen, unter
dem sich die Wanderer treffen

aus:  Quartalsprogramm der Akademie 4/1954

Wir wollen die Wiirde des Menschen achten, seine
geistige Freiheit. Wahrheit und Freiheit des Geistes
gehéren zusammen; der Spender der Wahrheit ist
auch der Spender der Willensfreiheit. In der Wahl,
dem Annehmen und Verweigern, im Suchen und
stlickweisen Erkennen vollzieht sich unser inneres
Schicksal.

Wir glauben um der Wahrheit willen, daB3 es die
Eine Wahrheit gibt, aber wir wissen, daB wir auf
unserem Weg nie der ganzen, unverhuliten Wahr-
heit teilhaftig sein werden. Wir sehen im Weiter-
schreiten bald diese, bald jene Wahrheit beleuchtet
und lassen andere Wahrheiten im Schatten liegen,
bis auch sie uns eines Tages zum Erlebnis werden
kénnen. Alle vorgegebenen Wahrheiten sind tote
Wahrheiten, wenn wir sie nicht an uns reiBen und
sie verwirklichen: die natlrlichen Wahrheiten, die
uns mit einem geléauterten Heidentum verbinden,
und die geoffenbarten Wahrheiten, die wir mit allen
Christen gemein haben. Die Gnade setzt, nach ei-
nem Wort des Thomas von Aquin, die Natur voraus
- und der Natur, auch der geistigen Natur, ist es
eigen, daB sie dem Wachstum unterliegt. Die Um-
kehr, das blitzartige Getroffenwerden durch die
Gnade ist die Ausnahme, und auch sie setzt den
suchenden Menschen voraus. Selbst die gréBten
Heiligen, Tastende bis zuletzt, waren nur Spiegel-

scherben, keiner durfte je Besitzer der unum-
schrankten Wahrheit sein. Allein der "Sohn" war
Mensch mit Wachstum und Schicksal wie Teithaber
der volien goéttlichen Wahrheit in einem.

Und was folgt daraus, Freunde? Wenn wir Gaste
laden, sind wir zugleich auch die Gaste der Gelade-
nen. Sie tun uns als Suchende und Erkennende so
not, wie wir ihnen vielleicht not tun. Wie durften wir
es wagen, Enttduschte, Zweifelnde, auch glaubige
Nichtkatholiken und sogar Nichtchristen zu uns zu
laden, ohne Verletzung des Zartgefiihls, wenn wir
ihnen nicht einen Raum gewahrten, in dem die Re-
geln fiir die Begegnung Achtung und Freiheit hie-
Ben?

Ja, wir miissen die Gaste unserer Gaste werden,
wie wir als Christen in der "Welt" langst zu Géasten
geworden sind. Die Wénde der Kirche sind seit
Spaltung und Aufklarung gleichsam durchléssig
geworden. Viel Wahrheit stromte und stromt hinaus,
allerlei Wabhrheit flieBt in neuer Gestalt zurick, und
es kommen auch lrrtimer und Halbwahrheiten her-
ein - nicht in die Kirche also, deren Bestand und
Unantastbarkeit verheiBen ist, wohl aber in sehr
viele ihrer Glieder. Innen und AuBen stehen in Ver-
bindung, der Bezirk des Profanen ist nicht mehr wie
im Mittelalter geschieden vom hiitenden Innenraum
des Sakralen. Das ist's, was es schwer macht, un-
bestechlich in den Vermischungen die reine, ewige
Wahrheit zu erkennen, unter welchem Zeichen sie
auch immer erscheinen mag; und das ist's, was es
andererseits leicht macht, eine Gemeinsamkeit mit
jenen zu finden, die der d&uBeren Zugehorigkeit nach
drauBen stehen. Die einen stehen drauBen von
Geburt an. Andere suchen die Wahrheit im unge-
wohnten, unverbrauchten Gewand, so in dem der
Poesie, der Philosophie oder in einer wiedererwach-
ten Geheimlehre. Viele aber sind auch hinausgetra-
gen aus verwundeter Liebe, die zu ihrem Recht
nicht kam. Vergessen wir daher als Gastgeber nie
unsere Schuld und die Schuld unserer Ahnen: die
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Schuld der Verwilderung, die Schuld der faden Mit-
telmaBigkeit, dieser schlechten oder versdaumten
Nachfolge, oder des eigensichtigen Eiferertums, der
lieblosen Ungeduld, auch nicht die Schuld der Blind-
heit gegentiber dem naheliegenden Schatz natlirli-
cher Wahrheiten.

Unsere Akademie, wenn sie ihre Aufgabe recht
versteht, ist ein Torbogen, unter dem sich die Wan-
derer treffen. lhr Ausweis ist der lautere Wille, die
briiderliche Gesinnung und das Verlangen nach der
Einen Wahrheit, die alle Suchenden suchen. Die
bisherigen Formen, GeféaBe, Gerliste und Ordnun-
gen sind der Menschheit zu eng geworden und die
Erweiterung ihrer geistigen und irdischen Reiche auf
das Weltformat, wie Urs von Balthasar es nennt, ist
im Gang; die gedemiitigte, zerspaltene Kirche ist im
Begriff zu erkennen, daB ihre Sendung sich nach
allen Erschitterungen groBer abzeichnet denn je:
allgemein, umfassend zu sein.

Alfons Auer

Was hei3t "Dialog der Kirche mit der
Welt"?

Uberlegungen zur Enzyklika "Ecclesiam suam"
Pauls VI.

veroffentlicht

in: Wahrheit und Verkindigung. Michael
Schmaus zum 70. Geburtstag. Hg.v. L.
Scheffczyk etc. Minchen 1967, S. 1507-
1531

Die Enzyklika Ecclesiam suam vom 10.8.1964',
die erste Enzyklika des gegenwértigen Papstes,
handelt in den beiden ersten Teilen vom Selbstver-
stéandnis der Kirche und von ihrer Erneuerung, im
dritten Teil vom Dialog der Kirche mit der Welt. Paul
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VI. sieht in diesem Dialog eines der wichtigsten
Anliegen im heutigen Leben der Kirche. Die Kirche
tragt in sich den Impuis der Liebe, das ihr anver-
traute Heil allen Menschen anzubieten. "Diesen
inneren Antrieb der Liebe, die danach strebt, sich
zur auBeren Gabe der Liebe zu machen", bezeich-
net der Papst mit dem Wort "Dialog". Dann schreibt
er in strenger Folgerichtigkeit: "Die Kirche muB3 zu
einem Dialog mit der Welt kommen, in der sie nun
einmal lebt. Die Kirche macht sich selbst zum Wort,
zur Botschaft, zum Dialog®".

Zunéchst sieht man nicht recht, wie die drei Begrif-
fe "Wort, Botschaft und Dialog" sich zueinander
verhalten. Hat der je folgende Begriff nur explikati-
ven oder glossatorischen Charakter, d.h. will er den
je vorangehenden nur verdeutlichen, oder bringt
jeder eine neue Aussage. Es will uns scheinen, daB
die Enzyklika jedenfalls die ausdriickliche Antwort
auf diese Frage schuldig bleibt.

Dann kommt ein hochbedeutsamer Passus. Paul
Vi. stellt die Forderung auf, daB das verbindliche
MaB des Dialogs der Kirche mit der Welt in dem
groBen Dialog des Heils gesehen wird, den Gott in
Jesus Christus mit der Menschheit gefiihrt hat und
immer noch fihrt. Das verbindliche Modell des
Heilsdialogs wird genau beschrieben: der Heilsdia-
log geht aus der freien Initiative der gottlichen Liebe
hervor; er ist unabhangig von den Verdiensten de-
rer, an die er sich richtet; er zwingt niemanden in
sich hinein, sondern respektiert die Freiheit aller; er
bietet sich allen ohne jeden Unterschied als offene
Mdglichkeit an und will Gberall, je nach dem vorge-
gebenen Zustand der Reife, die freie Antwort der
Liebe hervorlocken.

Damit ist auch fir den Dialog der Kirche mit der
Welt das Grundgesetz formuliert. Die Beziehungen
der Kirche zur Welt kénnen zwar theoretisch - so
flhrt Paul VI. aus - sehr verschiedene Formen an-
nehmen. Die Kirche kénnte diese Beziehung auf ein
Minimum reduzieren und sich aus dem Verkehr der



profanen Gesellschaft méglichst heraushalten. Oder
sie konnte sich darauf beschranken, der Welt den
Spiegel ihrer Laster vorzuhalten, diese Laster "mit
dem Bannfluch zu belegen und Kreuzzlige gegen
sie zu predigen”. Sie kénnte sich aber auch der
Welt voll zuwenden und einen "vorherrschenden
EinfluR" oder "eine theokratische Herrschaft oder
etwas Ahnliches" Uber sie ausiiben®. Doch scheint
dem Papst, daB sich die Beziehung der Kirche zur
Welt besser als Dialog darstellen lasse. Dieser Dia-
log darf freilich nicht schematisch verfahren, son-
dern muB sich nach der Eigenart des Partners und
nach der gegebenen Wirklichkeit richten. Paul VI.
schreibt wortlich: "Anders ist in der Tat der Dialog
mit einem Kinde und anders der mit einem Erwach-
senen, anders der mit einem Glaubigen und anders
der mit einem Unglaubigen. Dies ist eine Forderung,
die sich aus der heutigen aligemeinen Art ergibt,
das Verhéltnis zwischen dem Heiligen und Profanen
aufzufassen. Sie ergibt sich aus dem Dynamismus,
der die moderne Gesellschaft ergriffen hat; aus der
Vielheit ihrer Erscheinungsformen; aus der gréBeren
Reife des Menschen, mag er religios oder nicht
religids sein, die ihn durch Erziehung und Kultur
heute zum Denken, zum Sprechen und zur wurdi-
gen Fiihrung eines Dialogs beféhigt."

Fir die Flhrung des Dialogs fordert der Papst
Klarheit und Verstandlichkeit der Sprache, Liebe
und Sanftmut ohne alle verletzende und beleidigen-
de Scharfe, Vertrauen und Fahigkeit zum Zuhoren
und padagogische Klugheit. Er ermuntert die Gléau-
bigen, sich den historischen und &rtlichen Umstén-
den anzupassen, allen Menschen nahezukommen,
um alle zu retten, warnt aber auch eindringlich vor
jedem falschen KompromiB in Fragen der Wahrheit,
vor billigem Irenismus und Synkretismus®.

SchlieBlich handelt der Papst von den Partnern
des Dialogs®. Das Wort der Kirche muB sich an alle
Schichten wenden, die "nach Art konzentrischer
Kreise" die Mitte umgeben, in die Gott die Kirche

gestellt hat. Der erste grenzenlose Kreis umfaBt die
Menschheit im allgemeinen, darunter auch jene, die
sich zu keiner Religion bekennen. Den zweiten
Kreis bilden jene, "die den einen hochsten Gott
anbeten, den auch wir verehren"; eigens genannt
werden Judentum, Islam und die groBen afroasiati-
schen Religionen. Als den dritten Kreis bezeichnet
der Papst die getrennten christlichen Briider. Und
schlieBlich richtet sich "unser Dialog an die Séhne
des Hauses Gottes, an die heilige katholische und
apostolische Kirche, deren ,Mutter und Haupt' diese
rémische ist". Der Papst wiinscht, "daf dieser haus-
liche Dialog in der Fille des Glaubens und in tatiger
Liebe vor sich gehe" und mit Eifer, Familiengeist
und echter Frommigkeit gepflegt werde. - Man hat
mit Recht darauf hingewiesen, daB nicht ausdrick-
lich von einem Gesprach mit jenen die Rede ist,
"die unbemerkt und innerlich aus der Kirche emi-
griert sind, ohne sie auBerlich zu verlassen, daB3 es
eine ,Innenmission’ geben muB, die der Realitat ins
Auge sieht: daB namlich nicht alle Katholiken Katho-
liken sind"’. Ebensowenig ist ausdriicklich die Rede
vom Dialog der Kirche mit den entscheidenden welt-
lichen Bereichen der Wissenschaft, der Gesell-
schaft, der Wirtschaft, der Technik, der Kunst, der
Erziehung und mit ihren flhrenden vorwartsdran-
genden Reprdsentanten. An dieser Stelle gewinnt
aber der Dialog erst seine volle Tiefe, hier ist er
nicht mehr nur ein Sprechen zur Welt und mit der
Welt, sondern eine seinsmaBige Verbindung, ein
reales Sich-einlassen mit ihr, hier ist der Dialog
nicht mehr nur Kerygma, sondern Iinkarnation.

Eine Enzyklika ist keine wissenschaftliche Abhand-
lung. Sie ist auBerdem nicht in der Lage, letzte und
durchgeklarte Aussagen vorzulegen, wo die Theolo-
gie solche noch nicht erarbeitet hat, wo solche viel-
leicht Uberhaupt nie hinreichend zu erarbeiten sind.
Paul VI. aber hat einen mutigen Vorstof3 gewagt,
ohne darnach zu fragen, ob er nach allen Seiten
abgesichert ist. Mit dem Begriff des "Dialogs" hat er
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ein Stichwort gegeben, das in die Zukunft weist.
Damit aber hat er der Theologie eine Hausaufgabe
erteilt, um die sie sich nicht driicken darf. Unsere
Uberlegung  will lediglich etliche Aspekte
ansprechen, die der Begriff "Dialog der Kirche mit
der Welt" bietet.

Paul VI. will die Kirche, ihre Theologie und ihre
Verklndigung aus ihrer monologischen Erstarrung
herausrufen. Sie sollen nicht autistisch sein und
nicht ein weltfernes Glasperlenspiel betreiben, son-
dern sich mit den Wirklichkeiten und Problemen der
jeweiligen Gegenwart vital einlassen und ehrlich
auseinandersetzen. Schon der durchaus glaubige
Mensch will nicht einfach stumm dasitzen, wahrend
das Wort des Heils aus einem gegen die Wirklich-
keit seines Daseins sorgsam abgedichteten Raum
zu ihm herlberschallt. Doch das Wort des Heils soll
ja auch die anderen treffen, die nicht glauben wollen
oder nicht glauben kdnnen, die aber mit den Glaubi-
gen in jener geistigen Welt zusammen leben, die wir
die pluralistische zu nennen uns angewéhnt haben.
Die Ausdruicklichkeit des heutigen GlaubensbewuBt-
seins und die Tatsache mehrerer weltanschaulicher
Gesinnungen in der gleichen kulturellen Gemein-
schaft fordern unabweislich eine dialogische Theolo-
gie und eine zum Dialog in der Welt entschlossene
Kirche. Was hat es nun mit diesem Dialog genauer-
hin auf sich?

1. Das Wesen des Dialogs
a) Kerygmatisches Verstdndnis des Dialogs

Die Forderung eines wirklichen und redlichen Dia-
logs impliziert zunédchst, daB Theologie und Verkiin-
digung nicht an den Fragen des heutigen Menschen
vorbeigehen, sondern sie unmittelbar ansprechen
und in einer verstandlichen Sprache auf sie einge-
hen. Die starren dogmatischen Formeln miissen im-
mer neu aufgeschmolzen werden, damit die darin
verschlossene Botschaft zum Sprechen kommt.
Gewi3 kommt das Wort des Heils "von oben", aber
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es muB mit dem Denken, den Vorstellungen und
Kategorien der jeweiligen Zeit ins Gemenge ge-
bracht werden. Paul VI. weist in seiner Enzyklika auf
die souverdne Weise hin, in der seine Vorgénger ihr
Lehramt ausgelibt haben: sie haben "im Lichte des
Wortes Christi die Probleme unserer Zeit zum Ge-
genstand ihrer Lehre gemacht", sie haben dabei
"versucht, gottliche Gedanken mit menschlichen zu
verbinden, nicht in abstrakten Uberlegungen, son-
dern in der konkreten Sprache des modernen Men-
schen". Auch das Konzil sei "ganz hingeordnet auf
die Einfigung der christlichen Botschaft in das Den-
ken, die Sprache, die Kultur, die Sitte, den Geist der
Menschheit, wie sie heute auf Erden lebt"®. Nur auf
diesem Wege kann die evangelische Botschaft "in
den Kreislauf des menschlichen Gesprachs einge-
fihrt" werden.

Diese Forderung kann naturlich nur erflillt werden,
wenn Theologen und Verkindiger das Wort selbst
mitten in ihrer Zeit leben, wenn sie in ihr nicht nur
taktisch, sondern mit ihrem Geist und ihrem Herzen
und ihrer ganzen menschlichen Vitalitat prasent
sind, wenn sie ihre Sprache verstehen und sie
selbst zu sprechen vermdgen. Nur solche redliche
Teilhaberschaft am Kulturgut der Zeit erméglicht es
ihnen, an Erfahrungen und Vorstellungen des mo-
dernen Menschen anzukniipfen. Manche Wahrhei-
ten der christlichen Verkiindigung werden in der
modernen Profanitat neu und eindrucksvoll erfahren
und ausgedriickt. Das soll an zwei Beispielen kon-
kretisiert werden. Das erste Beispiel: Der moderne
Mensch weif3 ganz genau, was mit Vorlaufigkeit und
Daseinsunruhe gemeint ist. Sein Einsatz in der tech-
nisch perfektionierten Welt verbietet ihm eine Ge-
borgenheit in den gewohnten Formen und in einem
Kosmos unabéanderlicher Normen, wie sie dem mit-
telalterlichen Menschen moglich war. Es wird ihm
eine standig neue Reaktion und eine standig situa-
tionsgerechte Improvisation abverlangt. Jeder Fort-
schritt vertreibt ihn aus den eben erst gewonnenen



Gewohnheiten. Er darf sich in seinen Errungen-
schaften nicht wie in Bleibendem oder VerlaBlichem
einrichten, er kann sich darauf nicht wie auf Unum-
stoBliches verlassen. Ein biBchen mehr Eingehen
auf diese Erfahrungen und ein biBchen weniger
"pastorale Melodramatik" (J. Pieper) in der Predigt
Uber den "Pilger, der hier keine bleibende Stétte
hat", erschlosse gewiB3 leichter die Ohren der mo-
dernen Horer. Die Manner der Kirche sollten sich
sagen lassen, daB das christliche Wissen um die
Vorlaufigkeit des Irdischen, um den "Zeltcharakter
der Welt" von modernen Kinstlern, Architekten,
Modeschopfern, Dichtern und Produktionsleitern
groBer Unternehmungen neu und vital entdeckt
wird. F. Heer hat darauf hingewiesen, daB unsere
Architekten Wohnungen und Héuser wie Zelte bau-
en, dafB sie Mdbel als leichte beschwingte Formge-
bilde konstruieren, die nur fir eine kleine Weile
einladen Platz zu nehmen, die aber "nicht besessen
sein wollen wie die wilhelminischen, von Angst,
Lige und verdréangten Komplexen gedrechselten,
,altdeutschen’ besitzbtrgerlichen Throngestiihle; wer
moderne Gebrauchsgegenstande, also etwa finni-
sche Glaser, italienische Stoffe, franzdsische Mo-
dellkleider richtig zu sehen wagt, wird in ihnen den-
selben Zeltcharakter finden, der zu Spiel, Freiheit,
zu souveranem, gelassenem, frohem, nicht zu ern-
stem Umgang einladt""®.

- Noch ein anderes Beispiel: Flr eine Hollenpre-
digt wirden J.P. Sartres in einem obskuren Hotel-
zimmer "bei geschlossener TUr" internierten Toten
eine unmittelbar ansprechende Veranschaulichung
bieten (H. Flugel). Jedenfalls wirkt das Hdllenhotel
des franzOsischen Existentialisten auf den moder-
nen Menschen viel peinigender als die sterile Phan-
tastik mancher Kanzelredner, die sich wie letzte
Mohikaner der barocken Glaubenspredigt aufspielen
und doch nur noch eine kleine, ohnehin schon ge-
ntiigsam eingeschlchterte Herde von Skrupulanten
und Gemdutskranken vor sich herzutreiben vermo-

gen. Freilich, man muB seine geistige Existenz
schon im 20. Jahrhundert flhren und nicht im 18.
oder 13., wenn das Wort des Heils wirklich ins
Fleisch gehen soll, wenn es eine Antwort heraus-
fordern und damit zum Dialog werden soll. Auch
noch die sog. schlichte biblische Predigt kann, wenn
sie nichts anderes ist als die bloBe Tradierung der
biblischen Sprechweise, zum Verrat am Mysterium
der Inkarnation werden. Der Verbleib in der bibli-
schen Sprechweise kann faktisch zur frommen Ver-
leugnung des Herrn flhren. H. Thielicke hat das
einmal sehr aufreizend formuliert: "Die Sprache
Kanaans ist die Sprachgestalt des Doketismus."

Dialog der Kirche mit der Welt meint also zunéchst
eine bestimmte Weise der Kerygmatik - jene Ver-
kiindigung néamlich, in der die wirklichen Probleme
des gegenwartigen Lebens aufgegriffen und auf
eine lebendige und anschauliche Weise mit der
Offenbarung konfrontiert werden.

b) Inkarnationales Verstandnis des Dialogs

Aber es geht nicht nur um eine neue Sprechweise.
Das rechte Verstandnis des Dialogs fuhrt in eine viel
groBere Tiefe. Paul VI. sagt in seiner Enzyklika:
"Die Welt wird nicht von auB3en gerettet. Man muB,
wie das menschgewordene Wort Gottes, gewisser-
mafBen mit den Lebensformen derjenigen eins wer-
den, denen man die Botschaft Christi bringen will,
man muB, ohne Rlcksicht auf Privilegien und ohne
die Trennungswand einer unverstandlichen Spra-
che, die allgemeine Lebensform der anderen anneh-
men, wenn sie nur menschenwirdig und lauter ist,
vor allem der Kleinsten, wenn man gehdrt und ver-
standen werden will"."" Es geht nicht nur um eine
neue verstandliche Sprechweise, es geht um die
redliche Annahme der Welt und um ihre Zurlistung
fir die Heilsbegegnung mit Christus. Es geht um die
geschichtliche Weiterflihrung der Menschwerdung
des Herrn. Das ewige "Wort" will ohne UnterlaB ins
Fleisch der Welt eingehen, es will die Welt einer
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jeglichen Geschichtszeit an sich nehmen und in
seine eigene Verbundenheit mit dem Vater einfih-
ren. Der theologische Urgrund des Dialogs der Kir-
che mit der Welt ist also das Ereignis der Inkarna-
tion, das von seinem verborgenen Anfang im Schof3
der Jungfrau Maria sich durch die ganze Ge-
schichtszeit hindurch immer neu begibt.

Nichts anderes meint das Pauluswort aus 1 Kor
9,22, das Paul VI. zitiert: "Allen bin ich alles gewor-
den, um alle zu retten". Paulus hatte sich nicht ge-
scheut, noch deutlicher zu werden: "Denen, die
unter dem Gesetz sind, bin ich geworden wie einer
unter dem Gesetz, obwoh! ich selbst nicht unter
dem Gesetz stehe, um die unter dem Gesetz zu
gewinnen ... Den Schwachen bin ich geworden wie
ein Schwacher, um die Schwachen zu gewinnen."
Die Welt kann nicht von auBen gerettet werden! Die
Kirche muB sich die konkreten individuellen und
kollektiven Erfahrungen und Situationen aneignen,
die den anderen zu seinem massiven Unglauben,
zu seiner alles zersetzenden Skepsis, zu seiner
christlichen Position auBerhalb der katholischen
Kirche oder auBerhalb jeglicher Kirche geflihrt ha-
ben.

Dialog der Kirche mit der Welt - das meint nicht
nur Kerygma der Kirche an die Welt, sondern Inkar-
nation der Kirche in die Welt. Vielleicht ist diese Auf-
fassung auch in dem kleinen Satz der Enzyklika
"Ecclesiam suam" angedeutet, der schon in der
Einleitung zu diesem Beitrag zitiert wurde: "Die Kir-
che muB zu einem Dialog mit der Welt kommen, in
der sie nun einmal lebt. Die Kirche macht sich
selbst zum Wort, zur Botschaft, zum Dialog." In der
Kirche ist das ewige "Wort" durch die Geschichte
hindurch gegenwartig. Aber dieses "Wort" darf nicht
bei sich selbst verbleiben, es ist darauf angelegt,
gesprochen zu werden, es will "Botschaft" werden.
Da es aber eine Botschaft ist, in der die Entschei-
dung zu Heil oder Unheil herausgefordert wird, muB
sie so ergehen, daB sie verstanden, angenommen
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und beantwortet werden kann: sie mu3 zum "Dia-
log" werden. Wenn wir theologisch genauer formu-
lieren, heiBt das: die Kirche ist der Ort, an dem sich
der gottliche Dialog mit der Welt ereignet. Was soll
das heiBen?

Von Dialog kann man nur sprechen, wenn ein
Wort dem anderen begegnet. Das géttliche "Wort"
istin der Welt auf zweifache Weise gegenwartig und
wirksam: als "Wort" der Schopfung und als "Wort"
des Heils. Vom "Wort" des Heils sagt uns Jo 1,14:
"Und das Wort ist Fleisch geworden und hat unter
uns gewohnt." Im fleischgewordenen "Wort" ist das
ewige "Wort" aus der Verschlossenheit und Vorbe-
haltenheit Gottes in die Offenheit der Geschichte
und in die menschliche Wahrnehmbarkeit getreten.
Das "Wort" hat sich die Welt als "Leib" angenom-
men. Das ist das Geheimnis des Heils, das im Neu-
en Testament bezeugt ist. Mit dem Wort "Heil" ist
gewiB kein starrer fertiger Zustand zum Ausdruck
gebracht. Dem "Wort" des Heils eignet vielmehr
eine unerschopfliche Dynamik. Christus gibt der
geschaffenen Welt nicht nur "Bestand und Festig-
keit", er vermittelt ihr vielmehr jene wesenhafte Be-
wegtheit, durch die sie ihrer Vollendung entgegen-
getrieben wird. Er ist der eigentliche promotor mun-
di, der unablassige Beforderer ihrer Entfaltung, ihres
Wachstums auf die Flille des in ihm erschienenen
Heils hin. Jesus Christus als das fleischgewordene
"Wort" des Vaters ist also jene Gestalt, in der die
Welt - wenn auch erst anfanghaft und noch verbor-
gen - zur Gemeinschaft der géttlichen Liebe ange-
nommen ist.

Das ganze Neue Testament sieht die Offenbarung
Gottes darin gipfeln, daB das "Wort" Fleisch gewor-
den ist. Aber begonnen hat sie bereits am Morgen
der Schopfung. Jo 1,3: "Alles ist durch (das Wort)
geworden, und nichts von alledem, was geworden
ist, ward ohne (das Wort)." Schon das "Wort der
Schopfung" ist Offenbarung Gottes, nicht erst das
fleischgewordene "Wort", das "Wort des Heils". Und



das "Wort der Schopfung" darf im "Wort des Heils"
nicht versinken. Wie kdnnte Heilsgeschichte {ber-
haupt noch sinnvoll sein, wenn der zu rettenden
Welt keine echte Eigenwertigkeit zukdme? Der ins
Fleisch eingetretene Gott hat die Welt nicht vernich-
tet, sondern angenommen und damit erst eigentlich
freigemacht: er hat sie in ihre Eigentlichkeit hinein
freigesetzt (K. Rahner, J.B. Metz). Die Welt kommt
im Heil nicht zum Verschwinden, sondern zur Erfll-
lung ihres Seins und ihrer Werte.

Was meinen wir, wenn wir vom "Wort der Schop-
fung" sprechen? Wir sprechen damit aus, dafB alle
Kreaturen im Logos, im "Wort" der Schopfung, ihren
gemeinsamen SchoB, ihren gemeinsamen Ursprung
und die Flle ihrer Mdglichkeiten haben und daB sie
ihm stets verbunden bleiben, ohne jemals aus ihm
heraustreten zu kdnnen. Weil die Welt durch das
"Wort" erschaffen ist, ist sie in ihrem Wesen und in
ihren Strukturen geisthaft, d.h. sinnvoll und geord-
net. Sie ist so gebaut, daB sie durch ihre Funktiona-
litdt das menschliche Dasein ermdglicht und daB sie
durch ihre Transparenz fiir das Sichtbarwerden der
géttlichen Liebe und Schoénheit Raum gibt. Das
"Wort der Schopfung" konstituiert die Wahrheit der
Welt, die Rationalitdt auch noch der stofflich-leibhaf-
ten Wirklichkeit. Diese Geisthaftigkeit aller, auch
noch der stofflichen Kreaturen, ist freilich nur sinn-
voll, wenn jemand da ist, der sie vernehmen, der
ihre Gesetzlichkeiten nutzen, der ihren Sinn verneh-
men und darstellen kann.

Mit dem Begriff "logos" hatte das geistig Uberwa-
che Volk der Griechen - dhnlich wie mit dem Begriff
der Idee - die Ordnung, die Gestalt, die Wahrheit
der Welt zu fassen gesucht und damit - wie R. Gu-
ardini es einmal ausgedeutet hat'? - ein wahrhafti-
ges Zeichen gegen das von allen Seiten andréangen-
de Chaos aufgerichtet. In dem Begriff "logos" ist
alles umfaB3t, was der Welt Dasein, Ordnung, Sinn
und Halt gibt und was die Moglichkeit einer geisti-
gen Kultur erdéffnet. Diesen Begriff hat Johannes

aufgenommen und mit seiner Hilfe Jesus Christus
als die Wahrheit der Welt proklamiert. Von Christus
kann man zuallererst sagen, was Origenes von der
Kirche sagte: daBB er 'ho kosmos tou kosmou’, dafi3
er die zu ihrer Eigentlichkeit, zu ihrer Seinswahrheit,
zu ihrem eigentlichen Sinn gelangte Welt sei. Die
Rede vom "Wort der Schopfung" bringt also zum
Ausdruck, daB die Welt geordnet und sinnvoll ist.
Sie spricht von der Wahrheit der Welt.

In dieser von Gott gestifteten und dem Menschen
zuganglich gemachten Rationalitit der Welt griinden
alle Gesetzlichkeiten, die bislang vom Menschen im
Sein der Welt aufgefunden wurden und die je von
ihm aufgefunden werden: die Gesetzlichkeiten des
physikalischen, des mathematischen und des logi-
schen Bereichs der Wirklichkeit genauso wie die der
klinstlerischen Sinnwelt, der personalen Existenz
und der sozialen Verbundenheit des Menschen.

Auch das sittliche Gesetz hat hier seinen Grund: In
ihm sind lediglich die Seins- und Ordnungsgesetze
in die Sprache der sitflichen Verbindlichkeit Uber-
setzt. Das "Wort der Schopfung", als Wahrheit der
Welt geoffenbart, ist die Quelle, in der alle wissen-
schaftlichen Erkenntnisse ihren Ursprung haben.
Erasmus von Rofterdam hat es in seinem "Enchiri-
dion Militis Christiani" auf die Formel gebracht:
"Christi esse puta, quicquid usquam veri offenderis."
Genau das wollte man im Mittelalter ausdriicken,
wenn man auf Universitatszeptern darstellte, wie
Christus die Wissenschaften auf die Fakultiaten ver-
teilt.

Auch hier muB ausdricklich vermerkt werden - zu-
mal fir den Menschen eines dynamischen Weltver-
standnisses -, daB die Schépfung nicht gleich von
Anfang an ganz und gar fertiggestellt worden ist.
Durch das "Wort der Schopfung" ist vielmehr nur
eine Ausgangsgestalt der Welt entstanden. Diese
allerdings ist als Sich-ins-Werk-setzen des Gottes-
geistes zum Bersten voll von geistigen Anordnun-
gen. Gott hat seine Welt als scheinbar reine Mate-
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rialitdt geschaffen, aber dieser Urform der Materiali-
tat hat er eine soiche Flille von Kréften und Mdg-
lichkeiten eingestiftet, daB sich aus ihr wie von
selbst die héheren Formen des Lebendigen, des
Geistigen und Personalen zu erheben vermochten.
Die Welt hat in sich ein Gefélle auf ihre eigene Voli-
endung hin, und es ist das schopferische "Wort"
selbst, das sie als ihre letzte Triebkraft auf dem
Weg der Evolution vorantreibt.

"Wort der Schépfung" - "Wort des Heils": das Ge-
falle der Welt auf die eigene Vollendung hin und ihr
Gefalle auf Christus hin - diese beiden konstituieren
zusammen den Vollbegriff der Wahrheit der Welt.
Aber diese beiden sind nicht zwei eigenstandige
und divergierende Sinnrichtungen der Welt. Sie sind
vielmehr in Jesus Christus in eins gefaBt. Das "Wort
der Schopfung" ist von Anfang an auf die Fleisch-
werdung des "Wortes" zugesprochen. In der
Menschheit Christi sollten alle Wirklichkeiten, alle
Ordnungen und alle Kréfte in der Tiefe verbunden
werden, hier sollten sie zusammengehalten und auf
die kiinftige Vollendung hin vorangetrieben werden.
Hier solite ihnen der Weg in die Ewigkeit hinein
aufgetan werden. Das ist - nebenbei bemerkt - das
groBe theologische Anliegen Teilhard de Chardins.
Ladislaus Boros hat es in einigen kraftvollen Bildern
zusammengefaBt: "Die Menschheit und die ganze
Welt ... sind dazu berufen, Christus in seine Herr-
lichkeit hinein zu folgen. Der (zur Rechten des Va-
ters thronende Herr) ist gleichsam der kosmische
Lotse der Schépfung, die Galionsfigur des Weltschif-
fes, der Pfeil des universalen Werdens."

Hier stehen wir auf dem theologischen Fundament
des Dialogs zwischen Kirche und Welt. Von Dialog
('dialegestai’) sprechen wir, wenn ein Wort dem
anderen begegnet und wenn beide Worte einander
annehmen, ohne dabei aufzuhdren, sie selbst zu
bleiben. Im Dialog zwischen Kirche und Welt begeg-
nen sich das "Wort der Schopfung" und das "Wort
des Heils". Schopfung ist von Anfang an auf Heil zu
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geschaffen, und Heil nimmt Schopfung in sich auf.
Darum flhrt der Weg zur vollen Wahrheit wesentlich
(iber den Dialog, {iber das Zueinander, das Mitein-
ander und das Ineinander des "Wortes der Schop-
fung" und des "Wortes des Heils". Paul VI. hat das
mit klaren Worten herausgestellt: "Im Dialog ent-
deckt man, wie verschieden die Wege sind, die zum
Lichte des Glaubens filhren, und wie es mdglich ist,
sie alle auf dasselbe Ziel hinzulenken. Auch wenn
sie voneinander abweichen, kénnen sie doch zur
gegenseitigen Erganzung beitragen, weil sie unser
Denken auf ungewohnte Bahnen lenken und uns
zwingen, unsere Forschungen zu vertiefen und un-
sere Sprechweise zu verbessern. Die Dialektik die-
ses Denkens und dieser Geduld 1Bt uns auch in
den Meinungen der anderen Wabhrheitselemente
entdecken".'®

Was sich uns aus dem theologischen Wortver-
standnis von Dialogos ergeben hat, das bestétigt
uns die Dogmatik. Fir die Bestimmung des Verhalt-
nisses von Kirche und Welt hat das Konzil von
Chalcedon im Jahre 451 das glltige MaB aufge-
stellt, indem es das Verhaltnis der beiden Naturen
in Christus folgendermafBen bestimmte: "Wir lehren
und bekennen einen und denselben Christus ... in
zwei Naturen, unvermischt und unverwandelt, unge-
trennt und ungesondert, da der Unterschied der
beiden Naturen durch die Einigung keineswegs
aufgehoben, vielmehr die Eigentumlichkeit einer
jeden Natur gewahrt ist und beide in einer Person
und in einer Hypostase sich vereinigen."

Der Heilsdialog, der in der gottmenschlichen Natur
Christi seinen ontologischen Grund hat, ist - wie
Paul VI. ausdricklich sagt - das verbindliche Modell
fir das Verhaltnis von Kirche und Welt. Was das
Chalcedonense von Christus aussagt, gilt also auch
von der Kirche, weil sie die fortdauernde Anwesen-
heit des Gottmenschen in der Geschichte ist. Auch
fir das Verhaltnis zwischen Kirche und Welt gelten
die beiden Prinzipien: "ungetrennt und ungesondert"



- "unvermischt und unverwandelt'. Man darf also
das Menschliche und Weltliche nicht im Abgrund
des Géttlichen, das in der Kirche geschichtlich ge-
genwartig ist, versinken lassen. Das wére das mo-
nophysitistische MiBversténdnis, das die Eigen-
standigkeit des Irdischen in der Kirche nicht ernst
nimmt. Eine Trennung oder ein bloBes beziehungs-
loses Nebeneinander von Kirche und Welt aber
wiére das nestorianische MiBverstandnis, das die
wesenhafte Eingrindung des Irdischen in das Heil
nicht ernst nimmt und darum zur sékularistischen
Abspaltung der Welt von der Kirche flihrt. Es kann
keine Frage sein, daB der Divinismus des kirchli-
chen Altertums und der Hierokratismus des kirch-
lichen Mittelalters den irdischen Wirklichkeiten zu
wenig Raum gelassen haben, daB sie im Grunde
nur eine Ordnung, namlich die des Ubernatiirlichen,
haben gelten lassen. Die Forderung von Chalcedon,
daf durch die Vereinigung "die Eigenart einer jeden
Natur gewahrt bleiben" misse, wurde zu wenig
beachtet. Es wurde nicht genligend gesehen, daB
auch die Ordnung der Natur immerfort, selbst noch
im Zustand des Aufgehobenseins in das Heil, wirk-
lich und gtiltig bleibt. Wo das "Wort der Schépfung"
im "Wort des Heils" zum Verdampfen gebracht wird,
da verstummt jener Dialog, der im Gottmenschen
aller menschlichen Geschichte als verbindliches
Maf eingestiftet ist. Er verstummt aber auch dort,
wo die wesenhafte Bezogenheit der Schopfung auf
das Heil negiert wird: Hier entartet der Dialog zum
Monolog einer in die Immanenz versperrten Welt.

c) Der ekklesiologische Standort von "Ecclesiam
suam"

Wir sagten, Dialog der Kirche mit der Welt impli-
ziere nicht nur eine kerygmatische, sondern eine
inkarnationale Forderung. Es geht nicht nur um eine
neue Sprechweise der Kirche in der Verklindigung
inrer Botschaft, sondern um die reale Annahme der
Welt unter redlicher Wahrung ihrer Eigensténdigkeit.

Diese Interpretation scheint sich uns aus dem heuti-
gen Selbstversténdnis der Kirche zwingend zu erge-
ben. Die neuere Theologie, zumal seit J.A. Méhler
und M.J. Scheeben, bringt in der Bestimmung der
Kirche nachhaltig zum Ausdruck, daB sich in ihr die
Menschwerdung des "Wortes" durch die Geschichte
hindurch fortpflanzt. Durch die Menschwerdung ist
das gesamte Menschengeschlecht und der gesamte
Kosmos Christus als dem Haupte keimhaft einver-
leibt worden. Der Kosmos hat dadurch eine neue
Mitte bekommen, in der die kommende universale
Heilsentfaltung représentativ vollzogen ist. Durch
Jesus Christus ist die ganze Schopfung zu Gott hin
gedffnet. In der Kirche ist diese "Dimension der
Offenheit" (H. Schlier) konkretisiert und geschichtlich
gegenwdrtig gesetzt. In ihr ist das Werk Christi in
allen Raumen und Zeiten anwesend. Darum be-
stimmt man die Kirche als "die neue Daseinsweise
Christi, als eine Fortsetzung des Geheimnisses der
Menschwerdung" (G. Feuerer), als den "in ge-
schichtlicher Erscheinung allen Zeiten und Zonen,
leibhaft gegenwartigen Kyrios" (H. Schlier - V. War-
nach). Diese neue Betonung der Menschwerdung
ist besonders geeignet, das rechte Verstandnis der
Kirche und ihres Verhéltnisses zur Welt auszusagen
und sicherzustellen.

Paul VI. spricht in "Ecclesiam suam" vom "Bau der
Kirche, der zu Gottes Ehre weit und gro3 geworden
ist als sein herrlicher Tempel""“. Nun hat man ge-
sagt, aus dieser Vorstellung ergebe sich ein "Ge-
genlber" der Kirche zur Welt, aus dieser Vorstel-
lung ergebe sich auch eine ganz bestimmte Form
und Weise des Dialogs mit der Welt: "Die hochge-
baute, uneinnehmbare Zitadelle Gottes sendet ihre
Parlamentédre aus, um die Botschaft, die ihnen an-
vertraut ist, in den Kreislauf des menschlichen Ge-
sprachs einzufiihren - mit den Worten: ’Ich habe
das, was ihr sucht und was euch fehlt"'>. Man wird
bestimmt nicht bestreiten, daB das Kirchenverstand-
nis der Enzyklika noch manche Anklange an die
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Auffassung friiherer Zeiten aufweist. Aber man solite
nicht lbersehen, wie sehr die biblischen Vosteliun-
gen vom "Volk Gottes" und vom "Leib Christi" in der
Enzyklika zum Tragen kommen. Man sollte vor al-
lem bedenken, mit welchem Nachdruck hier der
Geist der Armut und das Gebot der Liebe fir die
Kirche selbst hervorgehoben sind. Armut und Liebe
aber sind auch noch mit den sublimsten Formen
des Triumphalismus schlechterdings unvereinbar.
Und schlieBlich sollte man im Auge behalten, wie
weit der Papst fir die Menschen aller Kulturen und
aller Weltanschauungen das Herz und die Arme
6ffnet. Trotzdem ist es ihm noch nicht gelungen, das
Bild der "geschlossenen Kirche", die sich zumal der
modernen Welt gegeniliber als societas perfecta
etabliert hat, endgliltig zu korrigieren. "Noch nie - so
hat es ein katholischer Christ formuliert - noch nie
hat friher ein Papst die ganze lUberwéltigende Man-
nigfaltigkeit und Verschiedenheit der Rassen und
Vélker, den Polyzentrismus und die Eigenstruktur
der Weltanschauungen, Kulturen und Religionen
des Erdkreises so zu Uberblicken vermocht und
zugleich unter solchem Eindruck urbi et (buchstéb-
lich) orbi eine so in sich geschlossene Vorstellung
von Kirche vermittelt: die ganze Menschheit in dan-
tesken Rangen um die Mitte versammelt, in die
‘Gott uns gestellt hat"'®. Vielleicht hat tatsachlich
der Geist der Armut, der Liebe und der briiderlichen
Offenheit gegeniber allen, auch den lrrenden, noch
zu wenig Kraft entwickelt, um das Gespenst einer
monumental konstruierten und autistisch in sich
verschlossenen Kirche zu verscheuchen. Zwar
spricht der Papst in seiner Enzyklika zweimal aus-
driicklich von Christus als dem Modell der Kirche. Er
sagt, die Kirche misse darnach trachten, "sich
selbst nach dem Modell, das Christus ihr vor Augen
stellt, zu bilden""”, und wenig spéter lesen wir: "Die
Welt wird nicht von auBen gerettet. Man muB, wie
das menschgewordene Wort Gottes, gewisserma-
Ben mit den Lebensformen derjenigen eins werden,

30

denen man die Botschaft Christi bringen will".'® Das
heiBt doch wohi, daB die Kirche nicht von sich aus
eigene Lebensformen hervorbringen darf, daB sie
vielmehr die von Menschen hervorgebrachten Le-
bensformen annehmen und zur Heilsbegegnung mit
Christus bringen muB, Das impliziert freilich auch,
daB sie jene Lebensformen ablehnen und verwerfen
muB, die nicht in die Heilswirklichkeit integriert wer-
den koénnen, weil sie schon in ihnrem Ansatz oder in
ihrer konkreten Gestalt in unverséhnlichem Gegen-
satz zu ihr stehen. Die Formel vom "Dialog der Kir-
che mit der Welt" kann jedoch - so scheint uns - nur
dann schliissig begriindet werden, wenn man das
Wesen der Kirche resolut von der Inkarnation und
der darin begonnenen Einverleibung der Menschheit
und der Welt in Christus her auslegt, nicht aber von
ihrer hierarchischen Struktur her. Vielleicht kann
man sagen, daB sich in der Enzyklika der gegen-
wartige Ubergangszustand der Ekklesiologie wider-
spiegelt. Die Ekklesiologie ist, wie Paul VI. mehrfach
betont, immer im Werden, heute ist sie es vielleicht
mehr als in anderen Zeiten.

2. Die konstitutiven Elemente des Dialogs der
Kirche mit der Welt

Der Gottmensch ist das Modell, nach dem sich die
Kirche bilden muB. Die Kirche - in ihrem Vollsinn
begriffen als Organ der Heilsvermittiung und als
Gemeinschaft der Glaubigen, auch der "anonymen
Glaubigen" - ist der Ort, an dem sich das "Wort der
Schopfung" und das "Wort des Heils" begegnen.
Damit sind fUr einen fruchtbaren Dialog zwei kon-
stitutive Elemente gefordert: die Anerkennung der
Welt als Grundlage des Dialogs und die Integrierung
der Welt im Heil als Erflillung des Dialogs. (Die En-
zyklika spricht von Unterscheidung und Verbindung).

a) Anerkennung der Welt

Die Grundlage des Dialogs zwischen Kirche und
Welt ist die Respektierung der Eigensténdigkeit der



irdischen Wirklichkeit durch die Kirche. Was von
Gott angenommen wird, geht seines Eigenseins
nicht verlustig, sondern wird in dieser Annahme erst
in seine volle Eigentlichkeit hinein freigesetzt. Die
weltlichen Bereiche - Arbeit, Beruf, Gesellschaft,
Wissenschaft, Kunst, Technik, Wirtschaft, Politik -
haben ein echtes Eigensein, einen eigenen und
glltigen Seinsbestand und eben darum auch eigene
Sinnwerte und Gesetzlichkeiten, denen sich der
Mensch in seinem Erkennen und Handeln zu unter-
werfen hat'®. Ihr Seinsbestand muB auch dann un-
versehrt bleiben, wenn sie der Mensch denkend
oder glaubend in transzendente Bezlige eingestiftet
sieht. Die Religion kann nicht unmittelbar und
schlechthin alles sein. Sie kann den anderen Gebie-
ten nicht aus sich selbst heraus eine detaillierte
Sachordnung diktieren und detaillierte Normen sta-
tuieren. Diese Gebiete miissen vielmehr, um wirklich
sein und leben zu konnen, ihre eigene relative Auto-
nomie haben. Das ist das unabdingbare Funda-
ment, ohne das der Dialog zwischen Kirche und
Welt zur Farce wird. Die Welt muB die Freiheit ha-
ben, die ihr eingegrindeten Gesetzlichkeiten zu
erkennen und zu entwickeln, theologisch gespro-
chen: das "Wort der Schopfung" durch die Ge-
schichte hindurch immer klarer zu vernehmen und
die Fllle der in ihm begriindeten Mdglichkeiten im-
mer weiter zu entfalten. Auch Paul VI. spricht immer
wieder von der Anerkennung, die die Kirche dem
Geist der Menschen entgegenbringt. In der Enzykli-
ka aber spricht er an der Stelle, wo er das Wesen
des Dialogs bestimmt, von Unterscheidung. Wenn
die Kirche sich nach dem Modell Christus bildet, -
so heiBt es im Text - "dann wird sie sich tief von der
menschlichen Umgebung unterscheiden, in der sie
dennoch lebt und der sie sich nahert"®. Das wird
sofort verstandlich, wenn man auf den Weltbegriff
achtet, der dem Papst vor Augen steht. Natlrlich
mufB sich die Kirche von der Welt unterscheiden,
wenn man unter "Welt" die bdse Welt versteht - in

der Sprache der Enzyklika: "die Menschheit, die das
Licht des Glaubens und die Gabe der Gnade ab-
lehnt, ... die Menschheit, die in einem naiven Opti-
mismus glaubt, ihre eigenen Krafte wurden allein
geniigen, um sich ganz und vollkommen zu verwirk-
lichen, ... oder auch die Menschheit, die sich in ei-
nem disteren Pessimismus niederdriicken [aBt,
indem sie die eigenen Laster, die eigenen Schwach-
heiten, die eigenen sittlichen Krankheiten als vom
Schicksal bestimmt, als unheilbar ... erklart"?'. Tat-
sachlich ist die Welt nach dem Ausweis des Neuen
Testamentes und der geschichtlichen Erfahrung der
Siinde preisgegeben, sie ist aus der Ordnung gefal-
len und steht unter dem Gericht Gottes. Dieser Welt
gegenliber muB sich die Kirche in aller Klarheit un-
terscheiden, so sehr sie sich ihr in Liebe nahern
muf3. Aber das Neue Testament kennt noch einen
anderen Weltbegriff. Welt = Kosmos auch das Welt-
all, den Inbegriff des Geschaffenen, die Erde als
Wohnstétte der Menschen und als Schauplatz der
Geschichte, oder auch die Menschheit als ihre Tra-
gerin. Welt als Inbegriff des Bosen bedeutet dem-
gegenliber nicht einen vollig neuen Weltbegriff, son-
dern die notwendige heilsgeschichtliche Korrektur
des anderen Weltbegriffes. "Welt" im Neuen Testa-
ment meint also die von Gott geschaffene Welt, die
durch die Siinde aus der Ordnung gefallen ist und
nun im Bosen verfestigt ist. In dieser Welt ist nach
wie vor das "Wort der Schopfung" als Sinnmitte und
vorwartsdrangende Kraft am Werke, um das Bose
zu Uberwinden und das Gute zu fordern. In diese
Welt hinein ist das "Wort" Fleisch geworden, um
sich ihr zu verbinden und ihr die Mdglichkeit des
Heils zu erschlieBen. Insofern die Welt Inbegriff des
Bosen ist, muB die Kirche sich von ihr unterschei-
den. Insofern die Welt aus dem "Wort der Schop-
fung" lebt, wird sich die Kirche als Dienerin des
Heils zwar auch von ihr unterscheiden, aber sie wird
doch ihre geistigen und technischen Werke dankbar
und aufrichtig anerkennen. Dies kommt auch in der
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Enzyklika mehrfach deutlich zum Ausdruck. Der
Papst betont zwar, dai3 sich das christliche Leben
mit Hilfe der Kirche gegen die "Ansteckung durch
den Irrtum und das Boése" immunisieren muf. "An-
dererseits muB sich das christliche Leben nicht nur
den Denkformen und Sitten anpassen, welche die
Umwelt ihm bietet und aufnétigt, soweit sie verein-
bar sind mit den wesentlichen Forderungen seiner
religidsen und sittlichen Zielsetzung. Das christliche
Leben muB auch danach trachten, ihnen nahezu-
kommen, sie zu lautern, zu adeln, zu beleben und

zu heiligen"?,

b) Integrierung der Welt

Mit der Behauptung bzw. Anerkennung der Eigen-
standigkeit der irdischen Wirklichkeit ist also, wie
das schon zitierte Wort aus der Enzyklika klar her-
vorhebt, noch nicht ihre volle Seinswahrheit ausge-
sprochen. Das "Wort der Schopfung" ist auf das
"Wort des Heils" zugesprochen. Es ist die Aufgabe
der Kirche, dafiir zu sorgen, daB die Eingriindung
der weltlichen Ordnungen in transzendente Seins-
beziige erkannt und anerkannt wird. Die irdischen
Wirklichkeiten sind auf den Schépfer zugeordnet,
weil sie von ihm ins Dasein gestellt und auf die
héchstmaogliche Erflllung ihrer Méglichkeiten ange-
legt sind. Die irdischen Wirklichkeiten sind auf Jesus
Christus zugeordnet, weil in der Flille der Zeiten
alles, was Gott geschaffen hatte, in ihm in eins ge-
faBt wurde - so wie ein Leib unter dem Haupt zu-
sammengewachsen ist. Die irdischen Wirklichkeiten
sind auf die Kirche zugeordnet: Sie ist das sichtbare
Zeichen daflir, daB Mensch und Welt durch Jesus
Christus von Gott unwiderruflich angenommen sind.
In ihr treibt der zur Rechten des Vaters thronende
Herr sein eigentlichstes Werk, die Inbesitznahme
der Welt als seinen Leib, durch die Geschichte hin-
durch voran. Und schlieBlich sind die irdischen Wirk-
lichkeiten auf jene Vollendungsgestalt hingeordnet,
die der wiederkommende Herr am Ende der Ge-
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schichte in der Auferstehung des Fleisches und in
der Verklarung der Welt herauffihren wird.

Weil das "Wort der Schopfung" auf das "Wort des
Heils" zugeordnet ist, darum genligt es nicht, wenn
der Dienst an den irdischen Ordnungen sachlich
richtig und anstandig und menschlich sauber getan
wird, er muB vielmehr ausdrlicklich auf das Heil in
Christus hin bezogen werden. Die Art, wie der
christliche Mensch eine Maschine baut, eine Ma-
thematikstunde hélt oder eine Sonate spielt, ist ge-
wi3 zundchst und grundlegend durch die Gesetz-
lichkeit der einzelnen Sachbereiche bestimmt, aber
sie ist auch von der Art und Weise mitgepragt, wie
er in der Kirche steht. Er erfahrt und eriebt alles,
was der Heide auch erfahrt und erlebt, aber er zieht
die Perspektiven dieser Erfahrungen und Erlebnisse
bis zur letzten, alles umgreifenden Mitte hin aus. Er
verachtet gewif3 nicht den redlichen und zumal den
schépferischen Dienst an den Ordnungen der Welt,
im Gegenteil - er laBt sich von niemand darin (ber-
treffen, weil er hier die Dynamik des Schoépfungs-
wortes geschichtlich vollstrecken darf. Aber er ver-
sucht immer wieder den Durchblick auf die volle
Wabhrheit, die im "Wort des Heils" erschienen ist. In
jedem einzelnen Christen ereignet sich, wie in der
Kirche, die Begegnung des Schépfungs- und des
Heilswortes. Die Welt kann erst dann in ihre volle
Eigentlichkeit kommen, wenn sie in die Liebes- und
Friedensordnung Christi eingebracht ist.

c) Beispiele

Das "Wort der Schopfung" wird nicht im "Wort des
Heils" verschlungen. Unvermischt und unverwandelt,
aber auch ungetrennt und ungesondert bleiben bei-
de aufeinander hingeordnet, bis die Schopfung in
der Fllle des Heils vollendet wird. Die Welt muB
das "Wort des Heils" bejahen, weil sie sonst nicht
ihre volle Gestalt erreichen kann. Die Kirche muB
das "Wort der Schopfung" bejahen, weil sie sonst
den Adressaten, an den sie das "Wort des Heils"



auszurichten hat, entwlrdigt oder gar ablehnt. Die
Kultur z.B. ist eine Schopfung des menschlichen
Geistes. Sie kann nicht von der Kirche aus ihrer
christichen Substanz heraus geschaffen werden.
Die Kirche als solche kann nicht die eigentliche
Tragerin einer Kultur oder eines bestimmten Le-
bensstils werden, sie kann diese nur in der Heils-
wirklichkeit integrieren; sie muB sie sogar anneh-
men, wenn sie nur - wie Paul VI. sagt -"menschen-
wiirdig und lauter" sind. Weil die Kirche die von der
freien Geistigkeit der Volker geschaffenen Kulturen
annehmen und ins Heil bringen muB, gibt es zwar
eine Kirche, aber viele christliche Kulturen. Die Kir-
che vermag alle Kulturen zu erflllen, sie vermag
ihre stofflichen und geistigen Werte unter sich in
Einklang zu bringen, weil sie alle auf das Kommen
des Reiches Christi hinordnet. Aber diese letzte
Zielsetzung saugt die kulturellen Werte nicht in sich
auf, sie befruchtet und erflllt sie vielmehr. In unse-
rer Enzyklika heif3t es: "Unsere Haltung zielt darauf
ab, jeden echten menschlichen und irdischen Went
zu Ubernehmen, d.h. ihn auf die (bernaturliche und
christliche Ebene zu erheben. Die Kirche darf nicht
mit der Kultur gleichgesetzt werden, aber sie hilft sie
doch voranbringen"?® Man sagt gewiB mit Recht,
die Kirche kénne im religiosen Bereich groBartige
kulturelle Leistungen hervorbringen. Aber auch das
ist nur moglich, wenn die jeweilige Zeit schon im
natlrlichen Bereich schépferische Krafte entwickelt.
E. Gilson hat es einmal gesagt: "Man mufB die
Kunst besitzen, ehe man sie in den Dienst des
Glaubens stellen kann. Man kann gewi3 sagen, der
Glaube habe die Kathedrale des Mittelalters gebaut.
Aber der Glaube hatte nichts gebaut, wenn es nicht
auch Architekten gegeben héatte. Und wenn es wahr
ist, daB die Fassade von Notre Dame ein Auf-
schwung der Seele zu Gott ist, so ist sie nichts de-
stoweniger auch ein Werk der Geometrie. Man mu
die Geometrie kennen, um eine Fassade errichten
zu kénnen, die ein Akt der Liebe sein soll." - Nun

muf3 gewil3 nicht jedes kulturelle Werk unmittelbar
und ausdricklich in den spirituellen Dienst der Kir-
che gestellt werden. Aber in die volle Wahrheit sei-
ner selbst vermag es nur zu gelangen, wenn es auf
den bezogen wird, dessen irdisch-geschichtlichen
Leib es auferbauen hilft. Wo eine Kultur sich imma-
nentistisch verschlieBt, wo sie ihre transzendenten
Eingrindungen verleugnet, kann sie immer nur An-
teile an der Wahrheit verwirklichen, und wenn sie
die Anteile fur das Ganze halt, wenn sie das wesen-
haft Relative verabsolutiert, verfallt sie dem Irrtum
und dem Chaos.

Ein anderes Beispiel: die Wissenschaft. Die mo-
derne Wissenschaft ist mit Recht stolz auf den gera-
dezu Uberwdéltigenden Fortschritt, den sie auf allen
Gebieten erreicht hat. Wir kennen die Welt genauer,
als der mittelalterliche Mensch in seinen klhnsten
Traumen zu hoffen gewagt hat. Je mehr die Einzel-
wissenschaften ihre Erkenntnisse koordinieren, de-
sto mehr vermogen sie die ihnen aufgetragene Ge-
samtwahrheit der Welt zu entbergen. Je mehr nun
freilich das profane Wissen Uber die Welt aus-
wachst, desto notwendiger, aber auch desto schwie-
riger wird die Integrierung dieses Leistungs- und
Herrschaftswissens - wenn wir die Kategorien aus
der Scheler'schen Wissenssoziologie verwenden
wollen - im echten Bildungswissen. Fir die Entfal-
tung des geistigen Daseins ist es aber von entschei-
dender Bedeutung, daf3 alles profane Sachwissen in
ein umgreifendes Menschen-, Welt- und Gottesbild
integriert wird - eine Aufgabe, die nur durch die
Philosophie (und die natiirliche Theologie) zu I6sen
ist. Das Bildungswissen bedarf seinerseits der Inte-
grierung durch das Heilswissen, wenn es nicht auf
halbem Weg zur vollen Wahrheit stehen bleiben
soll. Das "Wort der Schopfung” kann nur im "Wort
des Heils" voil zu sich selbst kommen. Die Vernunft-
aussagen Uber Mensch, Welt und Gott kommen nur
durch die Aussagen der Offenbarung zur hochsten
irdisch mdglichen Vollkommenheit. Dabei braucht
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man nicht zu beflrchten, daB das profane Sachwis-
sen durch das Glaubenswissen gedrosselt werde.
Das "Wort des Heils" ist dem "Wort der Schépfung”
nicht hinderlich, sondern forderlich. Darum soliten
auch Kirche und Theologie nicht bei jedem Laut, der
von den fortschreitenden Wissenschaften zu ihnen
herliberdringt, angstlich zusammenfahren. Es kann
keine wissenschatftliche Erkenntnis geben, die zum
Glauben im Widerspruch steht. Tritt tatsdchlich ein
"Widerspruch" auf, dann ist entweder die wissen-
schaftliche Erkenntnis falsch oder ist die ihr "wider-
sprechende" sog. "Aussage der Offenbarung" gar
keine wirkliche Offenbarungsaussage, sondern die
unzulangliche Vorstellung einer solchen. Wenn aber
weder das eine noch das andere im Augenblick
einsichtig ist, dann bleibt nur die Moglichkeit zu
warten, bis die Zeit fiir eine solche Erkenntnis reif
geworden ist, dann bleibt nur das Aushalten des
Dialogs zwischen dem "Wort der Schépfung" und
dem "Wort des Heils". Der vollendete Dialog zwi-
schen dem profanen Sachwissen und dem Heils-
wissen wird uns irdisch ohnehin nie voll gelingen®.

Die Welt muB3 das "Wort des Heils" bejahen, wenn
sie voll zu sich selbst kommen will. Die Kirche aber
muB das "Wort der Schopfung” bejahen, wenn sie
zu ihrer vollen Gestalt heranwachsen soll. Weil die
Welt aus dem "Wort" hervorgegangen ist und immer
noch hervorgeht, mu sie in der Antwort des Men-
schen an Gott prasent sein. Gerade dies aber kann
nicht scharf genug herausgestellt werden. Frommig-
keit ist nicht umso reiner, je welilicher sie ist. Sie
gewinnt an Konkretheit, Vitalitat und Wirklichkeits-
dichte, wenn sie sich zum geistlichen Vollzug der
konkreten menschlichen Existenz in dieser Welt
ausweitet und vertieft. Ahnlich ist es auf dem Gebiet
der Theologie. Die Fortschritte der profanen Wissen-
schaften - wir denken besonders an die Wissen-
schaften der Natur, der Geschichte und der Sprache
- haben sich fir das Verstandnis des christlichen
Lebens befreiend ausgewirkt. Wir sind heute in der
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Lage, ohne innere Gehemmtheit biblische Aussagen
zu interpretieren, die die Heillige Schrift lange Zeit in
Widersprliche zur Natur- und Geisteswissenschaft
zu setzen schienen. Im Problemkreis beispielsweise
Schépfung und Evolution, Evolution und Monogenis-
mus, Monogenismus und Erbsiinde ist das theologi-
sche Denken heute zu viel groBerer Freiheit ge-
langt. Seitdem uns bewuBt geworden ist, daB in der
Heiligen Schrift Mythos und Offenbarung - sei es
auch nur als Form und Inhalt - nahezu unléslich
miteinander verbunden sind, schreckt uns auch der
Gedanke nicht mehr, daB in unserer Dogmatik man-
che ideologischen Elemente und in unserer Moral-
theologie auBer manchen ideologischen wohl auch
noch etliche tabuistische Elemente wirksam sind.
Ideologien und Tabus aber haben immer die Folge,
daB der echte Dialog zwischen Wissenschaft und
Theologie abgebrochen und damit ein wesentliches
und unverzichtbares Mittel der Wahrheitsfindung
abgewiesen wird. Echte Fortschritte in den profanen
Wissenschaften tragen dazu bei, daB3 ideologische
und tabuistische Fixierungen in Theologie und Ver-
kiindigung, fr Spiritualitdt und Ethos Uberwunden
werden - falls diese sich dem Dialog stellen und den
Mut haben, sich beschenken zu lassen von denen,
in deren origindre Verantwortung es gegeben ist,
das "Wort der Schopfung" in der Welt aufzufinden
und durchzusetzen.

Welche Bedeutung diese Aussagen flr das rechte
Verstandnis des Dialogs zwischen Kirche und Welt
haben, mag ein Hinweis auf die gegenwartige Dis-
kussion Uber die Ehemoral zeigen. Normen fir kon-
kretes Verhalten kénnen nur aus der rechten Ein-
sicht in das Wesen und in die Sinnwerte der Ehe
entwickelt werden. Diese Einsicht aber wachst nur
aus einer redlichen Synopse der menschlichen Er-
fahrung sowie der profanwissenschaftlichen und der
theologischen Betrachtungsweise. Naherhin heif3t
das: Die phanomenologische Betrachtungsweise
muf die natlrlichen Sinnwerte der Geschlechtlich-



keit und der ehelichen Liebesgemeinschaft in ihrem
urspriinglichen Eigengehalt aufweisen, die anthropo-
logische und metaphysische Betrachtungsweise
muB die Bedeutung dieser natlrlichen Sinnwerte flr
das menschliche Dasein in Welt und Geschichte
erhellen, die theologische Betrachtungsweise muf3
die Integrierung der natirlichen Sinnwerte im Heils-
sinn im Auge haben. Der immanente Eigenwert darf
dabei nicht veruneigentlicht oder erméchtigt werden,
wenn er fahig bleiben soll, den metaphysischen und
den Heilssinn zu reprasentieren und zu signifizieren.
Die Schopfungswirklichkeit der Ehe wird darum
durch den Heilsgehalt des Ehesakramentes nicht
verneint, sondern bejaht und flr die Abbildung und
reale Darstellung neuer und hoherer Sinnwerte be-
fahigt.

Die Theologie ist die wissenschaftliche Darstellung
und Auslegung der in der Kirche hinterlegten Offen-
barung. Es ist also nicht ihre Aufgabe, die irdischen
Wirklichkeiten, ihre Strukturen und Sinngestalten,
von sich aus zu erkennen und das menschliche
Verhalten in ihnen bis ins letzte Detail hinein von
sich aus verbindlich zu normieren. Vielmehr hat sie
die menschlichen Erfahrungen und Erkenntnisse in
den Offenbarungswahrheiten zu erfiillen, bzw. fest-
zustellen, daB sie der Offenbarungswahrheit nicht
eingeordnet werden kdnnen, weil sie ihr widerspre-
chen. Kirche und Theologie haben eine integrieren-
de, nicht eine integralistische Aufgabe. Integralismus
impliziert den AusschluB3 des Dialogs zwischen Kir-
che und Welt, Integrierung aber setzt diesen Dialog
wesenhaft und darum unverzichtbar voraus.

3. Verweigerung des Dialogs

Was in den bisherigen Uberlegungen bereits
mehrfach angekiungen ist, daB namlich Welt und
Kirche sich dem Dialog versagen konnen - anstatt
sich ihm zu stellen, muB nun noch ausdricklich
hervorgehoben werden. Kirche und Welt sind auf
Gedeih und Verderb flr diesen Dialog miteinander

bestimmt. Die Verweigerung gereicht beiden not-
wendig zum Schaden. Die Weigerung der Welt ha-
ben wir vor uns in der modernen sakularistischen
Uberspannung ihrer Autonomie. Es wurde nur noch
als wahr erkannt, was rational einsichtig war. Der
Anspruch einer géttlichen Offenbarung erschien als
heteronomistische Zumutung. Seit dem Beginn der
Neuzeit, vor allem seit der Aufklarung, wurden die
Konsequenzen immer scharfer durchdacht und Zug
um Zug auch verwirklicht. Immer mehr weltliche
Gebiete - zuerst die Fursten mit ihrer Politik, dann
Wohlfahrt und stadtisches Leben, wissenschaftliches
Denken und Moral, schlieBlich auch das Gewissen
des Volkes und sein tagliches Erleben von Freude
und Schmerz - losten sich aus der dem mittelalterli-
chen Menschen selbstverstandlichen Obhut der
Kirche. Die Welt zog sich in den Monolog des Auto-
nomismus zurlick. (Wir haben hier nur auf die Tat-
sache hinzuweisen, wollen aber nicht bestreiten,
daB dieser Rickzug der Welt in den Monolog mit
sich selbst teilweise die geschichtstheologisch sozu-
sagen notwendig zu erwartende Reaktion auf die
mangelnde dialogische Bereitschaft der Kirche war.)

Die Weigerung der Kirche, in den rediichen Dialog
mit der Welt einzutreten, hat verschiedene Wurzeln.
Da und dort wurde die Absolutheit Gottes so sehr
Ubersteigert, daB alles geschaffene Sein vor ihr
seine Eigenwertigkeit verlieren muBte. Man Ubersah,
daB die schopferische Liebe Gottes mit ihrem groB3-
zligigen Gewahren- und Sein-lassen erst die Mog-
lichkeit und zugleich die Garantie fiir die Eigentlich-
keit der Welt bedeutet. Damit aber wurde das "Wort
der Schopfung" um seine Seinswlrde gebracht.
Zweitens: Die Eigentlichkeit der Welt wurde in der
Kirche zeitweilig monophysitistisch aufgeldst. Das
Auge der Kirche und derer, die in ihr den Dienst der
Theologie und der Verkiindigung leisten, ruht vor
allem auf der Integrierung der Welt in der Heilswirk-
lichkeit. Es liegt nahe, daB bei solcher Blickrichtung
das "eine Notwendige" sozusagen unter der Hand
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zum einzigen wird, daB ihm gegeniiber alles andere
als belanglos und die Zuerkennung einer Eigentlich-
keit an dieses andere sogar als frevlerisch, jeden-
falls als slindhaft sakularistisch erscheint. Damit
héngt das "Wort des Heils" in der Luft, es gibt letzt-
lich die Welt nicht mehr als eine eigenwertige Wirk-
lichkeit, an der das Heil wirksam werden soll, es gibt
nur noch die Kirche. - Und schlieBlich verstummt
der Dialog zwischen Kirche und Welt dort, wo die
Kirche sich als selbstéandige Gesellschaft in der Welt
etabliert, wo statt des Zueinander und des Aufein-
anderhin ein militantes oder auch ein nur missionari-
sches "Gegenuber" entsteht, wo also Kirche und
Welt nestorianisch voneinander getrennt und geson-
dert werden. Das "Haus voll Glorie", das strahlend
Uber dem Dunkel der Welt leuchtet, ist kein Symbol
der Gastlichkeit und darum keine wirksame Einla-
dung an die Welt.

4. Folgerungen

a) Die Kirche muB die Eigenwertigkeit und Eigen-
gesetzlichkeit der weltlichen Bereiche anerkennen.
Schon in friheren Zeiten hatte das kirchliche Lehr-
amt nicht fur alle Probleme fertige Losungen. Mehr
als einmal muBte es - wie etwa in den Gnaden-
streitigkeiten zwischen den Banézianern und Molini-
sten - nach langen Auseinandersetzungen die Fra-
gen offen lassen. Heute gibt es eine Menge von
Problemen, deren Lésung nicht in einem einbahni-
gen Entscheid vom kirchlichen Lehramt durchge-
setzt werden kann. (Die Pastoralkonstitution "Gaudi-
um et spes" und die jahrelangen Dispute um Detail-
formulierungen bei den darin behandelten Proble-
men zeigen dies in aller Deutlichkeit.) In Fragen der
atomaren Rulstung, der Geburtenregelung, der
klnstlerischen Ausgestaltung der Kirchen, der Film-
zensur, der politischen, sozialen und wirtschaftlichen
Ordnung kann die Wahrheit weithin nur noch auf
dem Weg des Dialogs zwischen der Theologie und
den zustandigen Profanwissenschaften gefunden
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werden. Die Verhaltnisse, in denen wir leben, sind
so vielschichtig und so kompliziert, daf3 im Effekt oft
nicht eine einzige, sondern mehrere Losungen mdog-
lich sind. Die Kirche beginnt dieser Situation auch
ernsthaft Rechnung zu tragen. In der "Papstlichen
Kommission fir Bevélkerungsprobleme und Gebur-
tenregelung" sitzen z.B. wesentlich mehr Laien der
verschiedenen Fachgebiete als Theologen. Auch
andere schwierige Probleme werden in der gleichen
dialogischen Sorgfalt durchdacht und, soweit mog-
lich, entschieden. Die Kirche wird sich in der Zukunft
gewiB auf manchen Gebieten, die sie frilher mit
sehr detaillierten Normen zu regeln gewohnt war,
eine viel gréBere Zurilickhaltung auferlegen und viel
mehr als friher den Rat erfahrener und gelehrter
Laien einholen.

b) Die Kirche muB den Stoff der Welt in jeder Pha-
se ihrer Geschichte annehmen und in die Heilswirk-
lichkeit integrieren. Sie betreibt kein eigenes Ge-
schéft in dieser Welt. Was sie ist, was sie hat und
was sie tut - alles ist von Christi Gnaden und ge-
schieht in seinem Auftrag. In dem MaBe, als die
Kirche sich dessen bewuft ist, gewinnt sie die inne-
re Freiheit, dem ewigen Wort immerzu den Dienst
der geschichtlichen Inkarnierung zu leisten und
doch nicht der Gefahr anheimzufallen, ihr Dogma
mit der Wahrheit selbst, ihr Sakrament mit dem Heil
selbst, ihre Sittenlehre und ihre Rechtsordnung mit
der herrscherlichen Liebe Christi selbst zu identi-
fizieren. Solche Gleichsetzungen fiihren nicht nur
zur Stagnation der immerwahrenden Fleischwer-
dung der Wahrheit, sie flihren auch in die Irre der
Magie und unterbinden das personale Verstandnis
der christlichen Religion. Die Kirche muB3 immer
wieder in aller Redlichkeit in den Stoff der Welt ein-
gehen, aber sie darf dabei nicht selbst weltférmig
werden, sie darf sich durch Vorstellungen und Er-
fahrungen der jeweiligen Zeit nicht so fixieren las-
sen, daB der Blick auf die volle Wahrheit verstelit
wird. Sie muB dem "Wort der Welt" immerzu das



"Wort des Heils" zubringen. Wir kénnen aus der
Rickschau leicht darliber disputieren, wo in der
Geschichte der Kirche Gewinn in Verlust, wo Welt-
offenheit in Weltverfallenheit, wo Theologie in Ideo-
logie umgeschlagen hat, weil die Gesetze des Dia-
logs, Annahme also und Integrierung, nicht getreu
eingehalten wurden. Das Wagnis der geschichtli-
chen Existenz muBte jedenfalls immer neu gewagt
werden, ob es sich um die Auseinandersetzung mit
der griechischen Philosophie, mit dem nachkonstan-
tinischen Staatskirchentum, mit dem germanischen
Wunderglauben, mit dem aszetischen Rigorismus
der iroschottischen Ménche, mit dem fanatischen
Glaubenseifer der spanischen Glaubenskampfer, mit
der hochmittelaiterlich-theokratischen Konzeption
des Reiches oder mit den ewigen Protesten der
ecclesia spiritualis handelte®. Es hatte auch durch
die ganze Neuzeit hindurch gewagt werden miissen,
wo die Kirche sich statt dessen aus Sorge um ihren
Bestand als selbstandige Gesellschaft etablierte und
dadurch soziologisch in der Geschichte nicht mehr
Stand fassen konnte.

Die Kirche muB in die geschichtlichen Wirklichkei-
ten eingehen, aber darf ihnen, wenn ihre Stunde
vorbei ist, nicht nachhangen. Leo XIII. hat es fir alle
Zeiten klassisch formuliert. In seiner Auseinander-
setzung mit dem franzdsischen Katholizismus we-
gen dessen steriler Opposition gegen die Republik
hat er, mit dem Finger auf das Kreuz in seinem
Zimmer deutend, zu einem Royalisten gesagt: "Dies
ist der einzige Leichnam, an den die Kirche gebun-
den ist." Die Kirche wird auch bei bestem Willen
bald durch zu groBe Distanz von der Geschichte,
bald durch zu groBe Nahe siindigen. Die Freiheit,
ihren Auftrag ohne Zagen stets neu anzugrelfen
kommt ihr vom Herzen allein zu.

c) Die Kirche ist immer unterwegs. Weil die Welt,
der sie das Geheimnis Christi vergegenwértigen
muf3, immer neue Wandlungen durchmacht, darum
wird sich auch die Gestalt der Kirche immer wan-

deln. Ihr Wesen und ihre grundlegenden Strukturen
werden gewi3 immer die gleichen sein. Und doch
wird man von ihr - wie es in der Enzyklika Pauls VI.
heiBt - "nie sagen kdnnen, sie sei bereits genligend
erforscht und verstanden"®. Die Kirche steht im
lebendigen FluB der Geschichte, deren letzte An-
triebskraft das "Wort der Schépfung und des Heils"
ist. Darum darf sie sich selbst nicht nur retrospektiv,
sie muB3 sich vielmehr auch prospektiv verstehen.
Sie muB dem Kommenden zugewandt und darum
stets mit den vorwdrtsdrdngenden Kraften der
Menschheit verblindet sein. Im Dialog mit ihnen
kommt sie ihrer eigenen Vollendungsgestalt immer
néher. Sie bleibt sich dabei aber stets bewuBt, daB
sie ihr absolutes Wesen durch die ganze Ge-
schichtszeit hindurch nie einzuholen vermag. In
seiner Pforzheimer Rede anlaBlich der Verleihung
des Reuchlin-Preises (1965) hat K. Rahner gesagt:
"Auch der Bekenner einer absoluten Gesinnung
kann sich auf dem Wege wissen; er geht ihn aber
nur, wenn er sich auf den Dialog einlaBt, sich 6ffnet,
sich von anderen anfechten |&Bt, zu lernen gewillt
ist, wo er lehrt und scheinbar nur seine eigene Posi-
tion zu verteidigen und zum Sieg zu flihren sucht."
Nie war dieser Dialog nétiger als heute, wo keiner
mehr das Wissen seiner Zeit in sich vereinigen
kann, wo darum auch keiner mehr allein die Voraus-
setzungen Ubersehen kann, aus denen der andere
zu seiner geistigen Position gekommen ist. Je weiter
die Horizonte der Welt hinausrlicken, desto offener
muB die Kirche werden. Sie wird auch dann nur
scheinbar ungeschitzt in der Geschichte stehen,
weil alle kiinftigen Entwicklungen der Welt bereits
von der haltenden Kraft des Herrn unterfangen sind.

SchiuBiiberlegung

Wir sollen uns dieses Trostes gewiB nicht im Uber-
maB erfreuen. Doch wir wissen, daB der Dialog
zwischen Kirche und Welt irdisch nie ganz gelingen
wird. Wir sprachen vom "Wort der Schépfung" und
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vom "Wort des Heils". Am Ende aber scheint die
entscheidende Frage nahezu genau so unbeantwor-
tet wie am Anfang - die Frage namlich, wie wir denn
nun im konkreten Vollzug unseres Daseins diese
beiden "Worte", von denen wir wissen, daB sie in
ihrem personalen Grund, in Jesus Christus, nur
eines sind, so ineinander horen kénnen, daf3 wir sie
nicht gar zu sehr als gespalten erfahren und da-
durch um die befreiende und befruchtende Kraft
ihrer Einheit kommen? Vom "Wort der Schopfung”
und vom "Wort des Heils" gilt, was K. Rahner von
Welt und Gnade im allgemeinen formuliert hat:
"Welt und Gnade - fir uns also "Wort der Schép-
fung" und "Wort des Heils" - sind zunéchst einmal
beide schon in ihrer pluralen Urspriinglichkeit gege-
ben, bevor die Aufgabe der Realisation ihrer ver-
borgenen und erst zu vollendenden Einheit auftritt.
Die gelassene und vertrauende Annahme dieses
Dualismus gehort wesentlich zur Haltung des Chri-
sten und vor allem des Laien. Er muB darauf ver-
trauen und bauen, daB die fir ihn selbst zunédchst
einmal verschiedenen und flir ihn selbst nicht aus-
einander ableitbaren Lebensentwirfe, der himmli-
sche und der irdische, eine letztlich in Gott verbor-
gene und von seiner Vorsehung allein verwaltete
Kongruenz haben, weil sie aus dieser differenzier-
ten, aber doch wahren urspriinglichen Einheit von
Erlésungs- und Schépfungsordnung stammen." Ein-
facher gesagt: Das "Wort der Schépfung" und das
"Wort des Heils" sind uns in ihrer inneren Zuord-
nung aufeinander nicht von Anfang an durch-
schaubar, sie erscheinen uns vielmehr zunéchst als
zwei verschiedene, gelegentlich vieileicht sogar als
zwei unvereinbare Worte und Wabhrheiten. Gewif3
sagt uns der Glaube, daB die beiden Worte in Jesus
Christus nur eines sind. Aber fiir die Zeit unseres
irdischen Lebens sind wir in den Schatten gestelit.
Wir missen es ertragen, daB wir das in Gott Ge-
einte in unserem BewuBtsein als gespalten erfah-
ren. Wir sind auf die Hoffnung verwiesen, daB die
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wahre Einheit des uns getrennt Erscheinenden von
Gott gehltet und verwaltet und am Ende auch sichi-
bar und herrlich heraufgefiihrt wird, wenn das "Wort
der Schépfung" und das "Wort des Heils" im Dialog
der ewigen Liebe ihre offene Erflillung finden wer-
den?.
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Alfons Auer
Verantwortete Zeitgenossenschaft

veroffentlicht

in: Weltoffene Katholizitdt - Von der Notwen-
digkeit und Kultur des Dialogs. Symposion
zum 70. Geburtstag von Professor Dr. Al-
fons Auer. Publikation der Akademie der
Diézese Rottenburg-Stuttgart 1985, S. 99-
112

Wir wollen das Thema beim Wort nehmen und
fragen, was verantwortete Zeitgenossenschaft als
menschliche und als christliche Grunderfahrung
bedeuten kann.

I. Menschliche Grunderfahrung
(1) Zeit

Was ist das eigentlich - Zeit? Die Frage ist bei na-
herem Zusehen schwer zu beantworten. Die alten
Griechen konnen uns ein Stick weit helfen. Sie
haben zwei Worte fiir Zeit: chronos und kairos. Das
erste, chronos, begegnet uns in dem Fremdwort
"Chronometer”, das "Zeitmesser" bedeutet. Es meint
genau die meBbare Zeit, die sich in lauter gleiche
quantitative Einheiten aufteilen 148t - in Sekunden,
Minuten, Stunden, Tage, Jahre. Sie laBt sich an
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gleichbleibenden physikalischen Bewegungen mes-
sen, etwa am Umlauf der Erde um die Sonne. Sie
hat keinen eindeutigen Richtungssinn. Rein rech-
nerisch gesehen, 14Bt sie sich sogar umkehren; sie
erstreckt sich in gleicher Weise nach vorwarts wie
nach rlickwarts.

Neben dieser sich einfach erstreckenden gibt es
die vom Menschen zu lebende und darin sich erfil-
lende Zeit. Die Griechen nannten sie kairos. Es ist
die Zeit "fur" etwas: flir Geborenwerden und Ster-
ben, fiir Aufbauen und NiederreiBen, fiir Finden und
Verlieren. Sie ist erflllt von den Inhalten, die eine
Lebensgeschichte ausmachen: von dem, was den
Geist bewegt, von seiner Weite und seiner Enge,
von seiner Kraft und seiner Ohnmacht; von dem,
was zwischen Menschen hin- und hergeht, Recht
und Unrecht, Liebe und HaB, Tapferkeit und Schuld;
von den schicksalhaften Ereignissen in Natur, Tech-
nik und Politik, die flir Tage und Wochen den Men-
schen in Atem halten; von den groBen geschicht-
lichen Entwickiungen, die die Spanne eines einzel-
nen Lebens weit Ubergreifen. Diese vom Menschen
zu erfillende Zeit eréffnet sich ohne UnterlaB aus
der Zukunft mit immer neuen Mdglichkeiten, Chan-
cen und Gefahren. Sie wird flr eine Weile Gegen-
wart, und wir mussen ihr Angebot und ihre Heraus-
forderung wahrnehmen, solange sie bei uns ver-
weilt. Denn sie entschwindet nach kurzem Verhalt
unerbittlich in das Gewesene der Vergangenheit, wo
sie unserer Freiheit entzogen ist, wo nur noch ihre
Wirkungen férderlich oder hemmend in unser Da-
sein hereinreichen. Das Gewesene als solches ist
uns nicht mehr erreichbar, aber das, wodurch es
inhaltlich bestimmt war, eine menschliche Bezie-
hung, eine seelische Entwicklung, ein groBes Gllck
oder ein tiefer Schmerz, bleibt - bewuBt oder un-
bewuBt - auf dem Grunde unseres Daseins gesam-
melt und verwahrt.
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(2) Zeitgenossenschaft

Nun ist die so verstandene Zeit das Haus, in dem
wir alle gemeinsam wohnen. Wir sprechen von
"Zeitgenossenschaft'. Die Etymologie weist das
Wort "Genosse" aus als Bezeichnung fir diejenigen,
die auf der gleichen Weide Vieh halten, die das
gleiche Brot essen, die ihren Besitz mit anderen
gemeinsam haben. So bedeutet "Zeitgenossen-
schaft" die gemeinsame Vorgegebenheit und Aufge-
gebenheit einer bestimmten geschichtlichen Zeit.
Zeitgenossen leben nicht nur zur gleichen Zeit, sie
haben eine gemeinsame Geschichte, die sie alle
pragt.

Wir sind gepragt durch unsere Vergangenheit,
durch die ferne Vergangenheit der Antike, des
christlichen Mittelalters und der verwirrenden Fille
neuzeitlicher Impulse, aber auch durch die nahe
Vergangenheit der Periode vor dem Ersten Welt-
krieg, der "goldenen zwanziger Jahre", des "Dritten
Reichs" und der von ihm heraufbeschworenen Kata-
strophen, des Aufbaus der 50er, des Wohlstands
der 60er und des sich ausbreitenden Unbehagens
der 70er und 80er Jahre.

Wir sind geprégt durch die tragenden Tendenzen
der Gegenwart. Wir splren um uns und in uns Pa-
thos und Ethos der Freiheit, der Rationalitat, der
Kreativitit und der anhebenden universalmensch-
lichen Solidarisierung. Zu unserer gemeinsamen
Erfahrung gehdrt aber auch die beklemmende Sor-
ge, es kénnten unumstoBliche Prinzipien und unauf-
gebbare Grundordnungen endgliltig in einen alles
verschlingenden Umsturz gerissen werden, in dem
nichts mehr selbstverstandlich ist, nichts mehr fest-
steht, in dem alles zum frei verfligbaren Gegen-
stand maBloser Willkir wird.

Wir sind schlieBlich gepragt durch unsere Verwie-
senheit in die Zukunft hinein. Ernst Walter Zeeden,
mein TUbinger Kollege, ein hervorragender Vertreter
der Geschichtswissenschaft, den ich fir das Ver-
standnis von Zeitgenossenschaft um Rat gefragt



habe, spricht von einem unerbittlichen "Bewegungs-
gesetz der Geschichte". Auch wenn wir uns dage-
gen sperren, Geschichte entwickelt sich immer nach
vorwarts. Alles deutet darauf hin, daB die Technik
quer durch das menschliche Dasein hindurch einer
der entscheidenden Faktoren der kiinftigen Zivilisa-
tion sein wird. Wir sind auf dem Weg in das "tech-
nologische Zeitalter". Ein franzosischer Naturwissen-
schaftler meinte vor etlichen Jahren, daB wir mit den
andrangenden technologischen Innovationen erst
die Anker lichten, die uns noch an die Steinzeit ket-
ten. Jedenfalls ist Technik heute schon nicht mehr
nur "ein zugemessener Zoll an die Notwendigkeit";
morgen wird sie aller Voraussicht nach zum "be-
deutsamsten Unternehmen, in dessen fortwahrend
sich selbst Uberbietendem Fortschreiten zu immer
gréBeren Dingen man den Beruf des Menschen zu
sehen versucht ist" (Hans Jonas). Das menschliche
Handeln wird zunehmend gepragt sein durch die
Kollektivitat, durch die "Addition der Wirkungen",
durch die technologische Indirektheit der zwischen-
menschlichen Kommunikation und durch die Aus-
weitung des Horizonts - raumlich ins Globale und
zeitlich ins nicht mehr Uberschaubar Zuklnftige.
Wir alle sind die Genossenschaft, die diese Zeit
konstituiert, die sie zugleich gestaltet und erleidet.
Aber wir erfahren sie auf sehr verschiedene Weise.
In Sldafrika oder in China - meint wiederum Ernst
Walter Zeeden - erfahrt man die Entwicklung anders
als bei uns oder im Ostblock. "Der Saugling, phy-
sisch ein Zeitgenosse, nimmt fast alles nicht wahr",
und manchem sehr alten Menschen ergeht es nicht
anders. Da hélt sich einer in gelassener Distanz,
und dort taucht einer in kollektive Ergriffenheit ein
oder laBt sich von kollektiven Neurosen infizieren.
Die einen beflirchten, der einzelne und alle zusam-
men konnten immer weniger bewirken, je weiter die
Dimensionen ausgreifen; die anderen glauben si-
cher zu sein, daB gerade diese Entwicklung "den
Sprung der Menschheit aus dem Reich der Notwen-

digkeit in das Reich der Freiheit" (Friedrich Engels)
bringen wird. Und schlieBlich werden die umstiirzen-
den Entwicklungen nicht nur als ein Nacheinander
erfahren, ihre einzelnen Phasen koexistieren viel-
mehr im Nebeneinander - auf verschiedenartige
Weise reprasentiert in GroBvatern, Vatern, Séhnen
und Enkeln.

(3) Verantwortete Zeitgenossenschaft

Kann man angesichts eines solchen Gemenges
von Rationalitat und lIrrationalitat, von Aufgegeben-
heit und Preisgegebenheit wirklich von "verantworte-
ter" Zeitgenossenschaft reden? Haben Vernunft und
Freiheit noch irgend eine Chance des Zugriffs? Der
Begriff "Verantwortung" entfaltet sich in drei Stufen:
Wort, Ant-wort, Ver-ant-wortung. Wenn sinnvoll ge-
handelt werden soll, muB3 jedenfalls der menschliche
Kerngehalt der Zeitgenossenschaft erkannt und ins
Wort gebracht werden. Nur wenn die Grundlagen
unserer Zeit, ihre Tendenzen, ihre Moglichkeiten
und ihre Gefdhrdungen erkannt und artikuliert wer-
den, kann man die Urteile im gemeinsamen Disput
verifizieren oder falsifizieren. Die Worte, in denen
Analysen und Wertungen der gegenwartigen Zeit
zur Sprache kommen, lassen sich gewiB nicht auf
einen Nenner bringen. Solange es jedoch hinsicht-
lich der Grundwerte Freiheit, Gleichheit und Solidari-
tat einen Konsens gibt, bleibt die Pluralitat der Mei-
nungen, die angesichts der Komplexitat der Entwick-
lung gar nicht zu vermeiden ist, ertraglich und er-
weist sich sogar rundherum als anregend und
fruchtbar.

Das Wort, in dem sich der menschliche Kerngehalt
der Zeitgenossenschaft artikuliert, bedarf der Ant-
wort. Denn Wahrheit und Sinnrichtung einer jeden
Zeit mussen gegen vielféltige Behinderungen vor-
angebracht werden. Wir sollten uns nicht einreden
lassen, wir seien géanzlich ohne Ant-wort auf die
Probleme der Gegenwart. Solange in einer pluralen
Offentlichkeit nur die Freiheit gewéhrleistet wird,
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braucht man um den Kern des Humanen nicht zu
bangen. Er wird zwar nicht in einer aligemein aner-
kannten "philosophia perennis" festschreibbar sein,
aber er wird in der Konkurrenz der Argumentationen
und der Interpretationen als offenes Geflige von
Ordnungsstrukturen und Sinngestalten "erscheinen”
und sich in der sozialen Kommunikation vermitteln.
Man wird Uber die Formen der Konkretisierung strei-
ten, Gber die Grundlagen unseres Zusammenlebens
besteht weithin Konsens. Wieweit reicht dieser Kon-
sens?

Wir sind uns einig, daB Technik und Wirtschaft, so
unverzichtbar sie auch sind, nicht Selbstwerte, son-
dern Dienstwerte sind. Die eigentliche Anspruchs-
wirklichkeit ist der Mensch. Alle technischen und
wirtschaftlichen Innovationen mussen sich daran
messen lassen, ob sie auf Dauer der Entfaltung des
Menschseins férderlich sind. Sie sind nur insoweit
legitimiert, als sie sich als Instrumente der Befreiung
des Menschen zu wiirdigem Selbstsein, als Instru-
mente eines flrsorglichen Miteinanders der Men-
schen und als Instrumente der Sicherung unserer
naturalen Lebensgrundlagen ausweisen lassen. Die
unausbleiblichen Konflikte, etwa zwischen der in-
strumentellen und der praktischen Vernunft oder
zwischen umweltpolitischen und wirtschaftspoliti-
schen Zielen, miissen nach den allgemein aner-
kannten Wertvorzugsregeln entschieden werden.
Nur wo dies alles niichtern, geduldig und im Re-
spekt vor den miihsam errungenen demokratischen
Entscheidungsmechanismen durchgestanden wird,
dirfen wir hoffen, daB unsere Welt auch flir die
kommenden Generationen bewohnbar bleiben wird.

In dieser Richtung wird die "Ant-wort" liegen, die
wir auf das "Wort" suchen, in dem Wahrheit und
Sinnrichtung unserer Zeit vorgestellt werden. Wenn
wir uns eine solche Antwort, ein Zukunfts- und Ret-
tungskonzept also fir die Wahrnehmung unserer
Zeitgenossenschaft, erarbeiten und seine Verbind-
lichkeit erfahren, treten wir in unsere "Ver-ant-wor-
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tung" ein und stellen uns damit dem sittlichen An-
spruch, der aus der Wirklichkeit unserer Zeit auf uns
zukommt. Wir wissen, was uns erwartet. Der techni-
sche und wirtschaftliche Fortschritt entwickelt auf-
grund seines massiven Eigengefélles eine immer-
wahrende Tendenz, aus dem umfassenden
menschlichen Zielgeflige auszubrechen. Wir sind
uns auch bewuBt, daB der Mensch in der Enffaltung
seines ethischen Potentials weit hinter der Entfal-
tung seines technischen und wirtschaftlichen Poten-
tials zurlickgeblieben ist. Wir kdnnen als Menschen
nur (berleben, wenn wir mehr Mensch werden als
wir es bisher waren.

Verantwortete Zeitgenossenschaft bedeutet also,
daB wir die Zeit, in die wir hineingestellt sind, inner-
lich annehmen, daB wir unter dem angestrengten
Einsatz unserer Vernunft, unserer Freiheit und un-
serer Solidaritat ihre menschlichen und ihre techni-
schen Chancen und Gefdhrdungen wahrnehmen
und im standigen Wettstreit um das je bessere Kon-
zept ihrer menschenwiirdigen Gestaltung ringen.

1. Christliche Grunderfahrung

Vermag die Wirde des Menschen sich selbst zu
begrinden? Bei vielen unserer Zeitgenossen
scheint zumindest das selbst entworfene "eigene
idealisierte Zukunftsbild" (Alexandre Ganoczy) seine
Strahlkraft einzublBen. Hans Jonas sagt es unver-
bliimt: "Wir zittern in der Nacktheit eines Nihilismus,
in der groBte Macht sich mit gréBter Leere paart,
gréBtes Kénnen mit geringstem Wissen davon, wo-
zu. Es ist die Frage, ob wir ohne die Wiederherstel-
lung der Kategorie des Heiligen, die am griindlich-
sten durch die wissenschaftliche Aufklarung zerstért
wurde, eine Ethik haben konnen, die diese exire-
men Kréfte ztigeln kann, die wir heute besitzen und
dauernd hinzuerwerben und auszuiliben beinahe
gezwungen sind." Wir wollen gerne darauf vertrau-
en, daB Verbindlichkeit und Evidenz geschichtlicher
Solidaritét auch dort begriindet werden kénnen, wo



man die Wiirde des Menschen als letzten Sinnwert
verehrt und respektiert. Die Erfahrung macht uns
freilich eher skeptisch. Doch davon soll hier nicht
die Rede sein. Hier geht es nur um die Frage, wel-
ches Angebot die christliche Botschaft fiir die Ein-
i6sung verantworteter Zeitgenossenschaft zu pra-
sentieren hat.

1. Die Zeitgenossenschaft des Christen

Der christliche Schépfungsglaube bekundet, daB
jeder einzelne Mensch in eine bestimmte Zeitgenos-
senschaft eingewiesen ist. Die biblischen Schép-
fungsgeschichten fabulieren nicht lber eine ins Un-
endliche sich verlierende Vorzeit, sie machen eine
Aussage Uber einen Anfang, der Dauer hat. Wir
sind noch nicht am 7. Tag, die Genesis ist immer
noch im Gang. Gott ist immer noch am Werk in
seiner Welt. Was sich uns als Zeitgenossenschaft
an einem bestimmten Punkt der gesamtgeschicht-
lichen Entwicklung darstellt, ist in christlicher Sicht
nicht ein in sich verschlossener Wirklichkeits- und
BewuBtseinskomplex, sondern ein Geschehen, in
dem der Schopfer immer wieder Menschen aus
dem Nichts herausruft, sie in die Geschichte hinein
entlaBt und ihnen darin unablassig seine Gute und
die Flile seines Lebens zuwendet. In der konkreten
Lebensgeschichte eines jeden Menschen, durch die
er zugleich seine Zeitgenossenschaft konkret erfahrt
und verantwortet, kommt das immerwahrende Ereig-
nis der Schépfung bei ihm an.

Gott ehrt den Menschen am meisten dadurch, daB
sein schopferisches Handeln liberal und transzen-
dental bleibt. Die Liberalitat des gottlichen Schaffens
wirkt sich darin aus, daf er Mensch und Welt in die
Eigentlichkeit ihrer selbst freisetzt und beiden selb-
stindiges Sein und Wirken gewahrt. Die Rede von
der Transzendentalitdit des gotllichen Schaffens
bringt zum Ausdruck, daB Kreatlrlichkeit eine ver-
tikale Beziehung ist, die Selbstsein und Selbstwirken
der einzelnen weltlichen Bereiche nicht nur unbe-

rihrt 1aBt, sondern sie erst bewirkt und standig kon-
stituiert.

Das bedeutet, daB Gott nicht durch standige Inter-
ventionen in die Geschichte hinein den Menschen
um seine Freiheit bringt und dadurch die ihm aufge-
lastete Verantwortung aushohit. Der Schépfer hat
der Welt durch das "Wort" bestimmte Ordnungsge-
setze und Sinngestalten eingestiftet, und es ist Sa-
che des Menschen, durch die sich standig weiterrei-
chenden Zeitgenossenschaften hindurch den gott-
lichen Weltwillen durch den kritisch-produktiven
Umgang mit seinen geschichtlichen Erfahrungen
immer wieder aufs Neue wenigstens annéherungs-
weise auszukundschaften. Jede neue Zeitgenossen-
schaft stellt eine neue GroBmut Gottes dar, eine
neue Herausrufung von Millionen von Menschen
aus dem Nichtsein, einen neuen Vertrauensbeweis
fir ihre Vernunft, ihre Freiheit und ihre Solidaritat.

Uber diesen Glauben hinaus eréffnet die in Jesus
Christus verbriefte VerheiBung eine von mensch-
lichem Denken nicht ausdenkbare Dimension der
Hoffnung. Weil wir an Jesu Auferstehung teilhaben
diirfen, werden unsere Zeitlichkeit und Weltlichkeit
nicht zu den iberwundenen und sinnentieerten Da-
seinsbereichen gehoren. Es wird ganz anders sein.
Nichts geht verloren von allem, was ist. Alles wird
gesammelt und verwahrt und beim Hinaustreten aus
der geschichtlichen Lebensweit einem jeden endgtil-
tig und gegliickt zugebracht. Was wir "ewiges Le-
ben" nennen, ist der gesammelte Inbegriff der vom
Menschen gelebten Existenz, ist "Ernte der Zeit"
(Gerhard Lohfink). Jede konkrete Lebensgeschichte
mitsamt der sie umgreifenden Zeitgenossenschaft
wird in sie hineingezeitigt. Alle Zeitgenossenschaf-
ten der ganzen Geschichte werden in das endguilti-
ge politeuma, in das alles umfassende Gemeinwe-
sen des "Reiches Gottes" heimgefuhrt.

Solche Hoffnung wird uns nur selten und nur in
der Spitze der Seele erfahrbar, indes wir im alltagli-
chen Leben unter dem eigenen .Schwergewicht,
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unter den unvermeidlichen Begrenztheiten der Welt
und den immer wieder hervorireienden Auswirkun-
gen menschlicher Torheit, Verblendung und Uber-
heblichkit zu leiden haben. Immerhin, solange wir
von der Hoffnung nicht lassen, verhilft sie uns im-
mer neu zu jener engagierten Gelassenheit, ohne
die es verantwortete Zeitgenossensschaft nicht ge-
ben kann.

2. Die Zeitgenossenschaft der Kirche

Zeitlichkeit und Weltlichkeit sind die gottgewollte
Daseinsform auch der Kirche. Sie kann sich nicht
auf der Tribline der Geschichte aufstellen und ihren
Heilsauftrag durch moralische Zwischenrufe in die
Arena der scheinbar von allen guten Geistern ver-
lassenen Zeitgenossenschaft abgelten. Sie muB
zuallererst selbst zeitgendssisch werden, muB in
Fleisch und Geist der jeweiligen Gegenwart einge-
hen, sonst kann sie die ihr aufgetragene Botschaft
nicht fir die Menschen auslegen, die sie erreichen
soll. Wir stehen hier vor tiefgreifenden Entscheidun-
gen, die wir lange vor uns hergeschoben haben und
fir die uns auch heute niemand das Ei des Kolum-
bus auf den Tisch setzen kann. Alizu lange haben
Kirche und Theologie gezdgert, die neuzeitliche
Freiheitsgeschichte in ihrer positiven Bedeutung fiir
ein heutiges Verstandnis der Botschaft Jesu zu wiir-
digen. Wenn es uns nicht gelingt, die fundamentalen
positiven Werte des modernen Geistes, die Erweite-
rung des kritischen BewuBiseins, das Erwachen des
menschlichen Autonomiestrebens und die echten
technisch-wirtschaftlichen Errungenschaften als po-
sitive StoBkrafte und Mdoglichkeiten auch flir ein
neues Selbst- und Weltverstandnis und fir neue Ak-
tionsformen der Christenheit zu mobilisieren, dann
wird unser Glaube auf die Dauer keinen tragenden
Sinn flir unsere Zeitgenossenschaft vermitteln kén-
nen. Hier hilft keine Beschwichtigung. Wir miissen
das Unsere tun, damit das Wort Gottes seinen Lauf
in der Geschichte nehmen kann, daB es flr die
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Menschen der Gegenwart wirklich vernehmbar wird.
Lehramt und Theologie haben in diesem Prozef
verschiedene Dienste. Die Verschiedenheit der
Dienste fuhrt auch zu einer Verschiedenheit der
Erfahrungen und der Bewertungen. Spannungen
sind hier unvermeidlich. Dies war immer so, wo
nach dem richtigen Weg zum Aggiornamento gerun-
gen wurde. Solche Spannungen miissen offen aus-
getragen werden. Wer den Grat kennt, auf dem
man sich hier bewegt, weif3, wie schmal er ist. Wer
jedoch in den Spannungen - je nach seinem Stand-
ort - nur Aufruhr oder Gewaltherrschaft zu sehen
vermag, sollte mehr als er es bislang getan hat, sich
mit der Geschichte der Kirche einlassen. Dies wird
ihm einen Zuwachs an Gerechtigkeit und an Gelas-
senheit einbringen.

Kirchen und Theologien miissen die christliche
Botschaft nicht nur fir fromme Seelen, sondern fir
die ganze Zeitgenossenschaft aufbereiten. Der Phy-
siker und Philosoph Carl Friedrich von Weizsacker
wirdigt ihren Beitrag: "Sie bewahren die einzige
Wahrheit, die tiefer reicht als die Wahrheit der Wis-
senschaft, auf der das Atomzeitalter beruht. Sie
bewahren ein Wissen vom Menschen, das tiefer
wurzelt als die Rationalitdt der Neuzeit. Der Augen-
blick kommt immer wieder unweigerlich, in dem man
- wenn das Planen scheitert, nach dieser Wahrheit
fragt und fragen wird."

Was dies im einzelnen bedeutet, kann hier nicht
entwickelt werden. Uberall sucht man es zu konkre-
tisieren - mit Nachdruck gerade auch an dieser Aka-
demie, die mit dem Thema "Weltoffene Katholizitat"
das zentrale Thema ihrer Arbeit vorstellt. Ein zweifa-
ches soll wenigstens angedeutet werden. Zunéchst
muf3 die Kirche in ihren konkreten Gemeinden sich
als eine Gemeinschaft vorstellen, in der das Modell
eines christlichen Lebens als provozierende Alterna-
tive zu einer weit verbreiteten gedankenlosen Wohl-
standsmentalitat erarbeitet und gelebt wird. Das
Modell eines christlichen Lebens kann nur anschau-



lich und anziehend werden, wenn es gleichzeitig
durch eine erleuchtete ethische Grundorientierung,
durch beispielhafte Verwirklichung und durch an-
sprechende symbolische Vermittlung présentiert
wird. Nur so kann christliches Ethos dem Menschen
Heimat und Geborgenheit gewahren. Wir sind zwar
unerbittlich auf den Weg von einer naiven zu einer
kritisch bewuBten Moralitdt gewiesen. Da gibt es
kein Zurlick mehr. Aber niemand kann immerfort
unmittelbar aus der Reflexion oder gar aus der
Kreativitat leben. Wir alle bedirfen fir die alltagli-
chen Entscheidungssituationen jener wohltuenden
Sicherheit, die vorgeformte Handlungsmuster er-
maoglichen. Die Etymologie der Worte Ethos und
Sittlichkeit, die aus verschiedenen Kulturen kom-
men, belehrt uns, daB beide letztlich "jemandes
Aufenthalt" meinen - die Weide fiir das Vieh, den
Himmel flir die Sterne und flir den Menschen eben
jenen Bereich, in dem er als Mensch Aufenthalt und
Heimat hat, kraft dessen er Mensch sein und immer
mehr werden kann. So schlie3t auch christliches
Ethos alles in sich, "was das menschliche Zusam-
menleben ermdglicht, was den Zustand des Geord-
neten, Geregelten, Vertrauten, Gewohnten, Haltge-
benden, Uberschaubaren, Selbstverstandlichen,
allgemein Gelibten und gemeinsam Verantworteten
herstellt" (Wilhelm Korff). Es wird freilich nicht aus-
bleiben, daB die Komplexitdt heutigen Lebens den
Bereich des zu Regelnden und von allen Anerkann-
ten gegentiber friher da und dort einschrankt und
daB mehr als bisher die Achtung vor dem Gewissen
des einzelnen und - freilich nur in den weniger zen-
tralen Bereichen im Hinblick auf das "Gesetz der
abnehmenden Treffsicherheit" - die Hinnahme eines
gewissen ethischen Pluralismus als Heimat konstitu-
ierende Grundelemente eines christlichen Ethos
hervortreten.

Und ein Zweites: Dieses Modell eines christlich
alternativen Lebens mufB die Kirche aus solidari-
scher Zeitgenossenschaft mit aller Entschiedenheit

in die Entwicklung des gesellschaftlichen BewuBt-
seins einbringen. Sie muB als ganze - nachhaltig
gedrangt durch alle jene, die an den verschiedenen
Fronten der zeitgendssischen Entwicklung verant-
wortlich handeln - soweit als irgend méglich die
vielfaltige Wirklichkeit des gegenwaértigen Lebens,
seine vorwarts drangenden Impulse wie seine zer-
setzenden Tendenzen, voll in ihr BewuBtsein auf-
nehmen und mit der christlichen Botschaft kritisch
und ermunternd konfrontieren. Nur so kann die von
ihr zu verkiindende Wahrheit des Heils mit all jenen
innerweltlichen Wahrheiten vermittelt werden, die in
die authentische Kompetenz der menschlichen Ra-
tionalitdt fallen. Nur redliche Zeitgenossenschaft
befahigt die Kirche, sich jedem Suchenden als Hei-
mat anzubieten und zugleich auch das Salz zu sein,
das jede Zeitgenossenschaft vor Faulnis bewahren
und sie flr sich selbst und auch flir Gott schmack-
haft machen kann.

Angesichts solcher Einsichten kann man sich nur
dariber wundern, daB sich auch in der Kirche
Angstlichkeit und Resignation breit machen und dai
alizuviele das Heil in der Rickkehr zu den guten
alten Zeiten suchen, die es in Wirklichkeit (iberhaupt
nie gegeben hat. Unsere Gesellschaft bedart dring-
lich eines Dienstes, den nur die christlichen Kirchen
ihr zu leisten vermogen: der ErschlieBung eines
wirklich tragenden Sinngrundes, der letztlich allein
verantwortete Zeitgenossenschaft zu gewahrleisten
vermag.

Moge aus diesem Symposion Uber "Weltoffene
Katholizitdt" moglichst vielen von uns verstarkt zu-
wachsen, wessen wir heute und morgen bedurfen:;
die Bereitschaft, sich den kommenden Zumutungen
zu stellen, aber auch neuer Geschmack am Leben
und neuer Mut zur Geschichte.
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Alfons Auer

Das Akademiegesprach
als Chance fiir die Kirche

verdffentlicht

in: Das Akademiegesprédch als Chance fiir die
Kirche. Zum Wechsel in der Leitung der
Katholischen Akademie Freiburg am 12.
Januar 1990. Hg. v. d. Katholischen Aka-
demie Freiburg 1990, S. 16-33

Es ist gerade 40 Jahre her, seitdem die Rottenbur-
ger Didzesansynode 1950 die Griindung einer Ka-
tholischen Akademie beschlossen hat. Es war die
erste in der Bundesrepublik, vermutlich sogar welt-
weit. Naturlich war es keine Schépfung "ex nihilo";
es gab Vorformen verschiedenster Art, und es gab
vor allem die massive Herausforderung der schon
seit einigen Jahren bestehenden Evangelischen
Akademie Bad Boll. Was nun aber in den 40 Jahren
im ganzen Bereich der Bundesrepublik Deutschland
und darliberhinaus geworden ist, vermag Kritiker
und Freunde der Kirche in gleicher Weise in Erstau-
nen zu setzen. Otto B. Roegele meint, daB3 Kirchen-
tage und Akademien in beiden Konfessionen "die
auffalligsten Unterschiede zwischen der Gegenwart
und der Zwischenkriegszeit" signalisieren. Philipp
Boonen, selbst lange Jahre Leiter der Katholischen
Akademie in Aachen, rechnet die Akademien zu den
"Uberraschendsten, risikoreichsten, aber vielleicht
auch hoffnungsvollsten LebensauBerungen beider
Kirchen nach dem groBen Krieg". Selbst Rudolf
Augstein, der Herausgeber des "Spiegel", hat in
Tutzing auf die Frage, warum er an einer Akademie-
tagung teilnehme, ohne Umschweife geantwortet:
"Die Akademien sind das Beste, was die Kirchen
nach 1945 gemacht haben."" Eine solche Entwick-
lung kann nur darin begrundet sein, daf Grindung
und Entfaltung der Akademie ein lange angestautes
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fundamentales Desiderat der christlichen Kirchen
eingelost haben.

I. Ortsbestimmung der Gegenwart
(1) Die monophysitistische Versuchlichkeit der
mittelalterlichen Christenheit

Paul VI. schreibt in "Evangelii nuntiandi" (1975),
"der Bruch zwischen Evangelium und Kultur (sei)
ohne Zweifel das Drama unserer Zeitepoche". So
sehr man dieser Diagnose zustimmt, mu3 man so-
fort die Frage nachschieben: Was war denn vorher?
Was hat denn diesen "Bruch" geschichtlich angesto-
Ben und heraufgefihrt? Zwischen Evangelium und
Kultur besteht eine konstitutive Spannung, die wir
immer nur annahernd bewaltigen, die auszuhalten
so beschwerlich ist, daB wir standig in der Versu-
chung sind, ihr auszuweichen, indem wir dem einen
der beiden Pole eine Praponderanz einraumen, vor
der das authentische Eigengewicht des anderen
sich mehr oder weniger auflost. In den ersten Jahr-
hunderten waren die Christen darauf bedacht, ange-
sichts der Ubermacht der zeitgendssischen Gesell-
schaft zunachst ihre eigene innere ldentitat aufzu-
bauen und nach auBen die Ankunft einer neuen
Lebensmoglichkeit anzumelden. Doch schon nach
einem knappen Jahrtausend erscheinen Kirche und
Gesellschaft, Evangelium und Kultur zu einem in
sich geschlossenen Gemeinwesen zusammenge-
wachsen; dieses Gemeinwesen wird von uns als
christliche Gesellschaft, wurde damals als "Christen-
heit", ja einfachhin als "ecclesia" bezeichnet. In der
Zeit der Karolinger und Ofttonen verbanden sich
himmlisches und irdisches Reich zu einer Einheit,
die das ganze Leben umfaBte und erfilite, zu einer
einzigen geistlich-irdischen Gemeinschaft. Kirche
erscheint als Inbegriff der gesellschaftlichen Kultur.
Damit war die Spannung zwischen Evangelium und
Kultur unbemerkt in eine "monophysitistische" Ver-
engung geraten. Die religiose Bildung der Flrsten
und des Volks lag in den Handen der Monche und



erhielt dadurch eine stark monastische Préagung.
Zeitliche Angelegenheiten wurden in weiten Berei-
chen unter die direkte Regelung der Kirche gestellt:
Hier, bei der religiosen Autoritdt, bei der Deuterin
des Absoluten, schienen sie am sichersten aufgeho-
ben. Y. Congar spricht von einer "Art Beschlagnah-
me oder, im marxistischen Wortschatz, von ‘Ent-
fremdung™ der zeitlichen Angelegenheiten durch die
kirchliche auctoritas.? Sogar Romano Guardini, der
selbst durch die groBen Werte der mittelalterlichen
Kultur stark gepragt war, sieht die Problematik die-
ser Einheit von Evangelium und Kultur: "Bei aller
Bewunderung der Grof3e, Einheit und Innigkeit des
mittelalterlichen Weltbildes darf nicht vergessen
werden, daB es Uberall den religiésen Kurzschiu
enthielt. Das Absolute wurde so stark empfunden,
daB das Endiiche in seiner Eigenbedeutung nicht
entsprechend zur Geltung gelangte ... Die kilhne
und fromme Gestalt des mittelalterlichen Daseins
hatte nur erstehen und bestehen kénnen, indem der
Blick fur die Realitat der Dinge vielfach abgeblendet,
das Herz vor den Mdglichkeiten der Welt geschiitzt
und die Entscheidungen in den Bereich des sittlich-
religiosen Lebens selbst verlegt wurden ... Damit
genugte (man) der letzten Wahrheit, Ubersah aber
die vorletzte; doch auch sie ist Wahrheit und darf
nicht durch die Wucht der anderen erdriickt wer-
den."

(2) Die Fortdauer der monophysitistischen Ver-
suchlichkeit im '"subkulturellen Katholizis-
mus" des 19./20. Jahrhunderts

Die weltlichen Bereiche wehrten sich gegen solche
erdrickende Umarmung. Der ProzeB der sog. S&ku-
larisierung nahm seinen Gang durch die neuzeitli-
che Freiheitsgeschichte. Die Kirche vermochte in
diesem ProzeB, in der durch ihn heraufgefiihrten
Gesellschaft und in dem durch diese entwickelten
liberalen und demokratischen Verfassungsstaat des
19. Jahrhunderts keine Heimatgeflhle zu entwik-

keln. Sie versuchte die Entwicklung eher autoritar zu
unterbinden als kritisch-produktiv zu integrieren.
Weil die Katholiken das mittelalterliche Modell als
ideales und von Gott gewolltes Modell der Einheit
von Evangelium und Kultur betrachteten, wollten sie
es unter allen Umsténden festhalten - wenn es in
der Gesamtgesellschaft nicht mehr ging, dann eben
gegen sie, indem sie sich als verschworene Ge-
meinchaft formierten, um in der Abgrenzung durch-
zusetzen, was in der Einheit nicht mehr mdglich
war. Der in Freiburg gewi3 unvergessene Clemens
Bauer hat es mit seinem geschichtlichen Scharfsinn
prazis formuliert: Der Verfassungsstaat des 19.
Jahrhunderts erschien der Kirche als nicht assimi-
lierbar, ja sogar als "nicht vereinbar mit ihrem inne-
ren Wesen und ihrem Strukturprinzip. So verlaBt sie

- im Grund den Raum des Politischen und etabliert

sich als autonome societas perfecta sozusagen in
einem vacuum ... Ebensowenig vermag die Kirche
die werdende Industriegesellschaft mit ihrem unauf-
horlichen Wandel der Schichtungen und ihren im-
mer neuen Formen abzubilden und so in sich auf-
zunehmen wie die sozialen Systeme und Strukturen
der vorausgehenden Epochen europdischer Sozial-
entwicklung; denn sie verlangt nach Konstanz und
dauerhafter Ordnung. So verfiel sie Zug um Zug der
sozialen Standortlosigkeit."* Weil die Katholiken sich
die Moglichkeit freier Vereinigungen zunutze mach-
ten und ein ebenso effektives wie komplexes Ver-
bandswesen aufbauten, vermochte freilich ihre
Kirchlichkeit sich bis weit in unser Jahrhundert her-
ein auf erstaunlich hohem Niveau zu halten; man ist
versucht darauf neidisch zu werden. Aber der Preis
war zu hoch: die weitgehende Isolierung und der
Verzicht auf eine fruchtbare Auseinandersetzung mit
den geistigen Strémungen und den praktischen
Problemen der modernen Gesellschaft.® Dies alles
ist einigermaBen verstandlich auf dem Hintergrund
radikal autonomistischer Tendenzen, die das tradi-
tionelle Objektdenken durch ein Subjektdenken ab-
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I6sten, in dem jede Bestimmbarkeit des Menschen
durch eiwas anderes als das sich selbst setzende
Ich abgelehnt wurde. Lange Zeit glaubten auch
christlich orientierte Philosophen (Friedrich Heinrich
Jacobi, Karl Wilhelm Friedrich von Schlegel oder
Franz von Baader) auf die Sékularisierung des
Weltverstdndnisses nur mit dessen resoluter Theolo-
gisierung antworten zu kénnen.

(3) Elemente anhebender Gespréachsbereitschaft
in Theologie und Kirche

Die Wende setzte freilich schon im 18. Jahrhun-
dert ein, als die ersten Theologen (Sebastian Mut-
schelle, Jakob Danzer, Georg Hermes, Anton Gln-
ther) mit inrer Kant-Rezeption die neuzeitliche Auto-
nomie-Vorstellung explizit theologisch zu ratifizieren
versuchten. In der zweiten Halfte des 19. Jahrhun-
derts hat der Tubinger Moraltheologe Franz Xaver
Linsenmann sich ausdriicklich zur Autonomie des
Sittlichen bekannt. Die neue Welterfahrung vieler
Christen dréngte beim englischen Religionsphiloso-
phen Friedrich von Hiigel und spéater bei dem belgi-
schen Theologen Gustave Thils zur Begrindung
einer expliziten "Theologie der irdischen Wirklich-
keit"; nach dem Zweiten Weltkrieg lernte man end-
glltig Anthropozentrik, Autonomie und sogar S&ku-
laritat als Auswirkungen des christlichen Schop-
fungsglaubens zu begreifen (Johann B. Metz). Das
kritisch-produktive Ja zu den geistigen Kerngehalten
neuzeitlicher Geschichte wurde mdglich: zur wissen-
schaftlichen und technischen Durchdringung der
Welt, zur Ausweitung des kritischen BewuBtseins,
zum Erwachen eines entschiedenen Autonomiestre-
bens, zur Einforderung von Mitverantwortung und
Teilhaberechten in allen Bereichen des gesellschaft-
lichen, wirtschaftlichen und kirchlichen Lebens.

Auf dem 1. Vatikanum erhielt die autoritar-zentrali-
stische Uberziehung der Kirche als Institution ein
Gegengewicht durch das Selbstverstandnis der Kir-
che als Communio. Damit ist auch das lehramtliche
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Selbstverstdndnis in Bewegung gekommen. Wo
Kirche als Communio verstanden wird, da kann die
Wabhrheit nicht mehr einseitig monologisch préasen-
tiert werden. Trager der Wahrheitsfindung - sagt
Hermann Joseph Pottmeyer, Fundamentaltheologe
in Bochum - 'ist (in der Communio-Kirche) nicht
allein das Lehramt, die Kriterien sind nicht allein die
des Glaubens, die entsprechenden Einsichten und
Aussagen, zu denen man findet, sind mannigfach
bedingt und deshalb in vielen Féllen nicht endgliltig
... Lehrende und Lernende (sind) nicht mehr streng
geschieden, die Lehrenden miissen ihre Lehre ver-
antworten, zur Wahrheitsfindung bedarf es des Zu-
sammenspiels verschiedener Kompetenzen, gelernt
wird auf dem Weg der Uberzeugung, Einheit ist das
Ergebnis gemeinsamer Uberzeugung und Verant-
wortung."®

Ein so verstandener ProzeB der Wahrheitsfindung
in der Communio-Kirche - dies kann nur am Rande,
muf3 aber mit aller Entschiedenheit angemerkt wer-
den - wirde mit Sicherheit zu chaotischer Verwir-
rung fihren, wenn die Communio-Kirche nicht durch
die Institution Kirche nachhaltig zu wahrer Identitat
und bleibender Integration angehalten wirde. Nur
eine mit sich identische und in sich integrierte Kir-
che kann sich auch mit jeder neuen Zeitgenossen-
schaft einlassen - ohne die Angst, sich selbst darin
zu verlieren. Fiir heute heiBt dies: Mensch und Welt
missen in ihre Autonomie hinein entlassen werden.
Die Kirche kann ihre Botschaft nur noch an "Freige-
lassene" glaubhaft vermittein. Darum sollte sie sich
nicht auf Selbstbehauptung beschrédnken, sondern
die Bundesgenossenschaft der Vernunft, der Frei-
heit und der Solidaritdt annehmen, wo immer sie
sich regen.

Aus diesem Erfahrungshorizont heraus hat sich
die Vorstellung von kirchlichen Akademien wie von
selbst ergeben. lhre Grindung hat einen Raum
erdffnet, in dem alles, was Kirche ist und was sie in
heutiger Zeitgenossenschaft zu verwirklichen hat,



ausgekundschaftet, gelernt und eingelbt wird. Dies
gilt es, in einem zweiten Schritt unserer Uberlegun-
gen zu verdeutlichen.

Il. Das Akademie-Gesprach als Chance fiir die
Kirche
(1) Der Dialog zwischen Kirche und Welt

"Dia-logos" bedeutet, daB verschiedene Worte,
verschiedene sprachlich verlautbarte Wahrheiten - in
unserem Fall: die "Wahrheit der Welt" und die
"Wabhrheit des Heils" - aufeinanderhin durchsichtig
und offen werden, daB sie miteinander in Verbin-
dung, ins "Gemenge" (= dia) gebracht werden, ohne
einander aufzuheben.

Was meint die Formel von der "Wahrheit der
Welt"? Der christliche Schdpfungsglaube sagt: Alle
Kreaturen griinden im "logos", im "Wort" des schaf-
fenden Gottes; hier haben sie ihren gemeinsamen
Ursprung; deswegen sind sie in ihrem Wesen und in
ihren Strukturen "geisthaft". Im Wort der Schépfung
grindet also die Wabhrheit der Welt, d.h. das Ge-
samt der Gesetze, der Beziehungen, der Ordnun-
gen und der Sinngestalten, die letztlich die Geist-
struktur, die Rationalitdt der weltlichen Wirklichkeit
ausmachen, die nun vom Menschen aufzufinden ist,
die fir sein Handeln und Leben bestimmend werden
muB, die allein unter Menschen Konsens zu bewir-
ken und Gemeinschaft zu stiften vermag. Indem die
Griechen mit dem Begriff "logos" Ordnung und Sinn
der Welt zu fassen suchten, haben sie - wie Roma-
no Guardini immer wieder gesagt hat - ein "wehr-
haftes Zeichen" gegen das von allen Seiten andran-
gende Chaos aufgerichtet.

Was meint die Formel von der "Wahrheit des
Heils"? Joh 1,14 heiBt es: "Und das Wort ist Fleisch
geworden und hat unter uns gezeltet." Das fleisch-
gewordene Wort kann der universale Heilsmittler
werden, weil es als schopferisches Wort des An-
fangs das Universum mit seinen Ordnungsgestalten

und seiner unerschopflichen evolutiven Dynamik ins
Werk gesetzt hat. In Jesus Christus wird uns kund,
daB die evolutive Dynamik der Welt nicht nur auf
ihre immanente Entfaltung, sondern auf Heil hinzielt.
Die der Welt in ihm vermittelte Dynamik treibt jede
Kreatur aus der Vorlaufigkeit und Beengtheit der
Geschopflichkeit und aller Entordnung durch die
Sinde "der Freiheit der Herrlichkeit der Kinder Got-
tes" (R6m 8,21) entgegen. Dieser der Welt innewoh-
nende Drang ("amor corporis") duldet keine endgil-
tige Befriedigung bei vordergriindigen Sinnzielen,
sondern hélt jede Kreatur auf das Heil hin in Unru-
he. Es kann in der Welt nichts sein und geschehen,
was ohne Beziehung zu Christus wére. Schépfung
und Heil zusammen erst konstituieren die volle
Wabhrheit Uber die Wirklichkeit des menschlichen
Daseins und der Welt. Dialog zwischen Welt und
Kirche, zwischen Kultur und Evangelium beinhaltet
also, daB3 die Wahrheit der Welt und die Wahrheit
des Heils einander stdndig neu zugesprochen wer-
den und so die erflilite Gestalt des Daseins konstitu-
jert wird.

Im Akademie-Gesprach wird, stellvertretend fiir die
Kirche am Ort, immer wieder der Versuch gemacht,
die "Wabhrheit des Heils" mit der "Wahrheit der Welt"
zusammenzubringen. Paul VI. hat in seiner Antritts-
enzyklika "Ecclesiam suam" (1961) nachdriicklich
betont, die Kirche miisse im Dialog mit der Welt die
Menschen unmittelbar ansprechen, um die evangeli-
sche Botschaft "in den Kreislauf des menschlichen
Gespréachs einzufiihren"; der Dialog miisse - wie
das Il. Vatikanische Konzil, das der Papst offenbar
als einen einzigen Dialog zwischen Kirche und Welt
versteht - "ganz hingeordnet (sein) auf die Einfi-
gung der christlichen Botschaft in das Denken, die
Sprache, die Kultur, die Sitte, den Geist der
Menschheit, wie sie heute auf Erden lebt". Dies ist
ohne Frage der authentische Dienst einer kirchli-
chen Akademie. Der Geist, in dem die Akademien
diesen Dienst angeboten haben, hat ihnen aber in
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wenigen Jahrzehnten eine Glaubwiirdigkeit zuwach-
sen lassen, die ihnen neben diesem authentischen
wie selbstverstandlichen noch einen subsidiaren
Dienst ermdglicht, ja geradezu aufgedréngt hat: Sie
bieten sich in unserer Gesellschaft an als einen
offenen Raum, in dem auch die "Wahrheit der Welt"
ganz zu sich selbst findet in der "Vernunft des Gan-
zen". Autonomie und Freiheit der Wissenschaften
sind heute allgemein anerkannt. Die einzelnen Wis-
senschaften bedirfen freilich in vielfaltiger Weise
der Erganzung durch angrenzende andere Wissen-
schaften. Aber auch dieses vielfach erganzte Sach-
wissen der einzelnen Wissenschaften kommt erst in
der "Vernunft des Ganzen" voll zu sich selbst. Die
Aufgabe der Vermittlung des sich zunehmend diffe-
renzierenden Sachwissens mit der "Vernunft des
Ganzen" fallt unbestreitbar in die Kompetenz der
Philosophie. Sie muB das Einzelwissen in den Ge-
samtzusammenhang jeglicher Wirklichkeitserkennt-
nis einbringen, die "Vernunft des Ganzen" ins Be-
wuBtsein heben, ihren Sinn deuten und ihre Ver-
bindlichkeit aufweisen. Es ist nun langst eine Selbst-
verstéandlichkeit geworden, dafB die kirchlichen Aka-
demien sich als besonders glinstiger Ort fiir diesen
ProzeR der moglichst umfassenden Suche nach der
"Wahrheit der Welt", als offener Raum fiir die Aus-
schau nach der "Vernunft des Ganzen" bleibend
bewahren. Indem die Kirchen durch ihre Akademien
sich redlich in den alilgemeinen ProzeB des Suchens
nach dem menschlich Richtigen, nach der "Vernunft
des Ganzen" einlassen und darin ohne UnterlaB3
auch ihre eigenen Voraussetzungen zur offentlichen
Diskussion stellen, haben sie mit dem wachsenden
Kredit fir ihren subsididren Dienst zugleich noch
eine erhdhte Glaubwdirdigkeit flr ihren authenti-
schen Dienst der Heilsvermittlung gewonnen. Viele
Menschen, die als Nichtglaubende den offenen
Raum des Akademiegesprachs aufsuchen, horchen
neu auf, wenn hier die Wirklichkeit des menschli-
chen Daseins auf ihren letzten Sinn hin interpretiert
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und dadurch zu einem umfassenden Sinnzusam-
menhang integriert wird.

(2) Das Fundament des "Dialogs zwischen Kir-
che und Welt im Akademiegespréach”

Schon bei der Griindungsfeier der Katholischen
Akademie der Di6zese Rottenburg (11./12. Februar
1953) wurde der Versuch gemacht, den eigentlichen
theologischen Ort der kirchlichen Akademien und
des hier gefiihrten Dialogs mit der Welt noch genau-
er auszumachen. Damals wurde gesagt: "Es gibt
keinen Punkt dieser Welt, in den hinein das ewige
Wort sich zu ihrem Heil nicht verleiblichen will -
keine Sprache, kein Element, keine Ordnung und
keine Situation. Darum muB die Kirche alle Dinge
dieser Welt, Sprachen, Elemente, Ordnungen und
Situationen in sich aufnehmen, damit sie féhig
bleibt, sie dem Herrn als Gezelt, als Wohnung, als
Leib, als SchoB der Inkarnation anzubieten. In die-
sem Vorgang der Inkarnation als gottmenschlicher
Heilsbegegnung hat die Akademie ihren Ort. In ihr
soll das Menschliche und Welthafte in all seinen
Ordnungen und Situationen zu sich selbst kommen
und sich bereit machen flir die Heilsbegegnungen
mit dem Herrn."” Den wirklich zentralen Punkt dieser
These, daB namlich der theologische Urgrund des
Dialogs zwischen Kirche und Welt das Ereignis der
Inkarnation ist, hat Papst Paul VI. 9 Jahre spéter
nachdriicklich betont: "Die Welt wird nicht von au-
Ben gerettet. Man muB, wie das menschgewordene
Wort Gottes, gewissermafen mit den Lebensformen
derjenigen eins werden, denen man die Botschaft
Christi bringen will, man muB, ohne Riicksicht auf
Privilegien und ohne die Trennungswand einer un-
verstandlichen Sprache, die allgemeine Lebensform
der anderen annehmen, wenn sie nur menschen-
wirdig und lauter ist ... (in communem aliorum mo-
rem, dum tamen sit humanus et honestus, abea-
mus)."® Dieses theologische Wort- und Begriin-
dungsverstandnis von "Dialog" ist schon im frih-



christlichen Glauben angelegt. Flir die Interpretation
des Verhdltnisses von Kirche und Welt hat das Kon-
zil von Chalkedon (451) das gliltige MaB aufgestellt,
indem es das Verhdltnis von géttlicher und mensch-
licher Natur in Christus folgendermaBen bestimmte:
"Wir lehren und bekennen einen und denselben
Christus ... in zwei Naturen, unvermischt und unver-
wandelt, ungetrennt und ungesondert, da der Unter-
schied der beiden Naturen durch die Einigung kei-
neswegs aufgehoben, vielmehr die Eigenart einer
jeden Natur gewahrt ist und beide in einer Person
und in einer Hypostase sich vereinigen." Das heif3t
flr unsere Thematik: Das Menschliche und Weltli-
che darf nicht im Abgrund des in der Kirche gegen-
wartigen Géttlichen aufgelést werden - dies wire
das monophysitistische MiBverstdndnis, das die
Eigenstandigkeit des Weltlichen in der Kirche nicht
ernst nimmt. Eine Trennung oder ein beziehungs-
loses Nebeneinander wére das nestorianische Mii-
verstandnis, das die wesenhafte Eingriindung des
Weltlichen in das Heil nicht ernst nimmt.

(3) Die innere Gestalt des Akademiegesprichs

Aus dem theologischen Ort des Akademiege-
spréchs ergeben sich eine Reihe von Grundlinien
fir seine innere Gestalt, die sich als Grundgesetze
fir die Flihrung des Dialogs zwischen Kirche und
Welt erweisen. Das ist zunéchst das Gesetz der
"permanenten schépferischen Ruhelosigkeit". Wenn
der Zielpunkt der Inkarnation Gottes immer die
menschliche Lebenswirklichkeit in einer bestimmten
geschichtlichen Erscheinungsform ist, dann diirfen
wir nicht auf einer einmal gewonnenen Position
ausruhen und nicht mit einmal entwickelten Formen
des kirchlichen Lebens uns begniigen: "Die Akade-
mie ... ist ein bevorzugter Ort dieser kirchlichen
Ruhelosigkeit, eine stdndige Heimat, méchte man
sagen, dieser irdischen Heimatlosigkeit der Kirche."
- Dazu kommt als zweites das Gesetz des "offenen

Blicks" - auch fir alles, was drauBen ist. Der Geist
des Herrn wirkt, wo er will. Wo immer wir etwas
Wahres antreffen - sagt Erasmus von Rotterdam -,
da ist es Wabhrheit, die von Christus kommt und ihm
angehort. - Die innere Gestalt des Akademiege-
sprachs mufB weiterhin bestimmt sein vom "Geist
der Freiheit". In diesem Gesprach volizieht sich ja
der offene SuchprozeB in Richtung auf die "Vernunft
des Ganzen". Da muB nicht nur das offene und
kiihne, sondern auch das irrende Wort ein Recht
auf Gehor haben. Darum sind besonders auch die
Avantgardisten aus Blut und Temperament geladen:
"Wir brauchen sie: Sie sind die gottgeschenkten
Vermittler lebendiger Impulse." - Aus alledem ergibt
sich schlieBlich das Gesetz der "lebendigen perso-
nalen Verkindigung". Es geht nicht um das Abspu-
len von Monologen, sondern um redliche, solida-
risch-partnerschaftliche Wahrheitssuche.’

DaB dieses Verstandnis des Akademiegesprachs
sich von den tastenden Versuchen des Anfangs bis
zum heutigen Tag durchgehalten hat, zeigte sich
klrzlich bei der posthumen Verleihung des Media-
Preises 1989 des Siiddeutschen Rundfunks an Bi-
schof Georg Moser "zu Handen der Akademie der
Diézese Rottenburg-Stuttgart". Deren gegenwartiger
Direktor Dr. Gebhard Frst sagte in seinen Dankes-
worten: "Wir flhren den Dialog ergebnisoffen. The-
men und Programme versehen wir nicht von vorne-
herein mit einem bestimmten Drive. - Wir fihren
den Dialog prozeBoffen und mdchten maéglichst we-
nig inszenierte, ritualisierte Dialoge. - Wir rechnen
mit Selbstbestimmung der Dialogpartner und ver-
trauen auf die Eigendynamik des Dialoggeschehens.
- Wir setzen Dialoge nicht unter Entscheidungs-
zwénge. Wir versuchen Rollenzwénge abzubauen
und die Chancen, ’laut, ungeschitzt und quer zu
denken’, aufzubauen. - Vor allem sehen wir im Dia-
log auch die personale Begegnung gleichberechtig-
ter Partner, die wir nicht zuletzt in informellen Ge-
spréachen durch eine gastfreundliche Atmosphare er-
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mdglichen mdéchten. Der Dialog von Angesicht zu
Angesicht schafft Verbindiichkeit."

DaB das Akademiegesprach nicht in unverbindli-
che Geschwaétzigkeit entartet, ist dadurch gewahr-
leistet, daB seine Tréager eingebunden sind in die
Institution Kirche und an der von ihr ermdglichten
Identitdt und Integration teilhaben. Der eigentliche
Sinn der Kirche als Institution aber besteht darin,
daB Kirche als Communio das ethische Potential
des christlichen Glaubens in sich selbst optimal
verwirklicht und sich in missionarischem Engage-
ment auf die je zeitgendssischen Gesellschaften hin
offnet. Die Akademien sind die vorgeschobenen
Posten, auf denen die Communio-Kirche mit beson-
derem Nachdruck das Zeitgesprach mit der pluralen
Offentlichkeit sucht und einiibt und damit jenen
Raum bereitstellt, in dem die Wahrheit der Welt und
die Wahrheit des Heils so zueinanderfinden, daB
Menschsein darin gliicken kann.

Erlauben Sie mir eine abschlieBende Bemerkung.
Vielleicht hat es manche Teilnehmerinnen und Teil-
nehmer ein wenig irritiert, daB die Uberlegungen
{iber das Akademiegesprach vorwiegend aus dem
Quellenmaterial der Hohenheimer Akademie illu-
striert worden sind. Ich will mich daflr nicht direkt
entschuldigen, aber auch nicht so tun, als ob mir
dies nicht bewuBt ware. Der Grund liegt nicht in
mangelnder Sensibilitat fir das Land Baden bzw. fur
die Erzdidzese Freiburg und ihre Akademie, son-
dern einfach in der Tatsache, da3 mir alle wichtigen
Unterlagen aus Hohenheim unmittelbar zugénglich
sind und ich mich - mit hinreichender ethischer Legi-
timation, wie ich meine - in diesem Fall flir den be-
quemeren Weg entschieden habe. Im Ubrigen be-
darf die Freiburger Akademie meiner Referenz
nicht. Sie steht flir sich selbst. Es mag im Jahre
1954 gewesen sein, als Erzbischof Seiterich mich
an sein Krankenbett einlud, damit ich ihm Gber un-
sere Arbeit in Hohenheim berichte. Diese Akademie
hier war damals in der letzten Planungsphase. Was
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inzwischen aus ihr geworden ist, wissen wir alle, die
wir hier zu Gast sein durften. Ich persénlich habe
die Freiburger Programme immer mit gréBtem Re-
spekt zur Kenntnis genommen und bin oft nur durch
AuBere Verhinderungen davon abgehalten worden,
mich zu Tagungen dieser Akademie anzumelden.
DaB hier immer wieder hochst originelle, riskante
und keineswegs modisch aufdringliche Themen
aufgegriffen werden, beweist nicht nur den geistigen
Rang der Leiter und ihrer Mitarbeiter, sondern auch
die kulturelle Aufgeschlossenheit der Menschen
dieses Raumes, die offensichtlich unbeirrt ein frucht-
bares Ineinander von retrospektiver und prospekti-
ver Grundorientierung anstreben.

Mége lhnen dies auch in Zukunft gelingen, wenn
die Leitung dieses Hauses in andere Hande uber-
geht. Dem scheidenden Direktor bewahren wir un-
sere freundschaftliche Verbundenheit. Er will nun
mit Menschen einer ganz anderen Kultur das Ge-
sprach suchen, in das er sich hier eingetibt hat. Das
Thema des Gespréchs bleibt das gleiche: Die Gite
und die Menschenfreundlichkeit unseres Gottes und
Heilandes.
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Vorbemerkung

Wenn Grundbegriffe wie Technik, Umwelt oder
Wirtschaft mit dem der Ethik konfrontiert werden,
geht es offensichtlich um die "Vernunft des Gan-
zen", um die "Gesamtvernunft einer Kultur"'. Der
technisch-6konomische Fortschritt hat innerhalb der
neuzeitlichen Entwicklung einen Vorsprung erreicht,
hinter dem offensichtlich nicht nur der Schutz der
Umwelt, sondern die ethische Mobilisierung der
Gesellschaft deutlich zuriickgeblieben ist. Die Zu-
kunft kann nur gelingen, wenn die technisch-6kono-
mische Rationalitat sich an die 6kologische Rationa-
litt rickbinden laBt und beide sich in die soziale
Rationalitat und damit in einen ethischen Gesamt-
harizont menschlichen Handelns integrieren lassen.

Hier meldet die Ethik ihre Kompetenz an. Sie fragt
nach dem Anspruch der Wirklichkeit an die mensch-

liche Person und die menschliche Gesellschaft.
Dieser Anspruch ist in der Wirklichkeit selbst ange-
legt und muB in einer umfassenden kooperativen
Bemiihung aufgefunden werden. Das Sittliche
kommt zum Menschlichen nicht als Oktroi von au-
Ben oder von oben hinzu. Das sittlich Richtige ist
das menschlich Richtige, und es ist die Aufgabe der
Ethik, die Verbindlichkeit seiner optimalen Entfaltung
zu artikulieren und zu begriinden. Was hat es ge-
nauerhin auf sich mit dem inzwischen viel berufenen
"Dialog” zwischen Wirtschaft und Ethik? Zu dieser
Frage sollen in Form einer Skizze einige Prolego-
mena vorgelegt werden.

1. Sinnelemente des Begriffs "Dialog"”
1.1 Worterkldrung

‘Logos’ bedeutet Wort, in dem sich Geist verleib-
licht. Wenn man den Vorgang der Verleiblichung
von Geist und Wort 'von unten her’ deutet, treten
nach dem Ausweis der Wortgeschichte eine Reihe
von Elementen zutage. Logos hei3t dann: (1) Ge-
setz, Beziehung; (2) Ordnung als inneres Geflige
von Gesetzen und Beziehungen; (3) "Weltvernunft"
als alles unterfangende und tragende Ordnung und
Verknipfung des einzelnen zum ganzen (wie bei
dem griechischen Wort nous); (4) Sinn als alles
erklarender Grund.

Deutet man den gleichen Vorgang 'von oben her’,
erscheinen als Sinnelemente des Wortes logos: (1)
die "Weltvernunft" (2); die Vervielféltigung oder Aus-
faltung der Weltvernunft in zahlreiche einzelne und
regionale logoi (z.B. die 'Vernunft' der Wirtschaft).

Die in dieser Vorstellung vorausgesetzte Geist-
struktur der Welt hat fir den Menschen ethische
Implikationen. Der in der Welt und in ihren Ablaufen
waltende logos drangt darauf: (1) vom Menschen
wahrgenommen und reflektiert zu werden; (2) als
wahrgenommener fir sein Handeln und Leben ver-
bindlich und bestimmend zu werden; (3) Konsens
zu bewirken und Gemeinschaft zu stiften, insofern
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die Kraft des logos Verstandigung aufgrund der
Sache (=homologia) ermdglicht, solange er an den
’koinos logos’ (allgemeine oder gemeinsame Ver-
nunft) geknlpft ist.

'Dialogos’ bedeutet dementsprechend, daf einzelne
logoi, regionale logoi und der universale logos auf-
einander hin durchsichtig und offen werden, daB
alle miteinander in Verbindung, ins Gemenge ('dia’)
gebracht werden, ohne sich gegenseitig aufzuldsen.

1.2 Sprachliche Aktualisierung

Die Geiststruktur der Welt bezeichnen wir heute
mit dem Begriff "Rationalitat", womit freilich nicht
verhindert werden kann, daf3 dieser auch noch an-
dere Bedeutungselemente in sich hat. "Rationalitat
der Wirklichkeit" meint also das Gesamt der Sach-
gesetze, der Sinngehalte und der Verwiesenheiten,
die den konkreten weltlichen Bereichen - vom physi-
kalischen und biologischen bis hin zum ethischen
und asthetischen - innewohnen und die als tragende
Ordnungs- und Sinngestalt eine fruchtbare mensch-
lich-geschichtliche Existenz ermdglichen. "Moralitat"
aber bedeutet, daB Erkundung, Annahme und
héchstmdgliche Durchsetzung dieser mehrdimensio-
nalen Rationalitit dem Menschen als sitlliche
Grundverbindlichkeit bewuBt ist.

2. Regionale Rationalitéten und die "Vernunft
des Ganzen"
2.1 Regionale Rationalitaten

Okonomische Rationalitit bezeichnet das Gesamt
der Gesetze, Strukturen und Intentionalitaten, die im
Handlungsbereich Wirtschaft selbst gelten und die
unter allen Umstanden respektiert werden missen,
wenn in diesem Bereich richtig und effektiv gehan-
delt werden soll. Der Begriff umfaBt also (1) die
wirtschaftlichen Sachgesetze (Effektivitat, Aquiva-
lenz, Wettbewerb u.a.); (2) die wirtschaftlichen Ziel-
bestimmungen, die aufgrund der Sachgesetze for-
muliert werden (Deckung der Bedlirfnisse, Vollbe-

54

schaftigung, Geldwertstabilitdt, angemessenes
Wachstum u.a.); aber auch (3) die Riickbindung des
wirtschaftlichen Handelns an die 6kologische Ratio-
nalitat als sein Fundament und (4) die Verwiesen-
heit auf das menschliche Gemeinwohl als sein letz-
tes Ziel.

Okologische Rationalitit betrifft das Fundament
des wirtschaftlichen Handeins. Der Haushalt der
Natur eroffnet ihm seine Moglichkeiten und be-
stimmt seine Grenzen. Auf die Dauer kdénnen sich
nur 6konomische Fortschritte durchsetzen, die von
der Natur mitgetragen und mit ihr kompatibel sind.
Der Begriff der Okologischen Rationalitat umfaBt
inhaltlich (1) die Naturgesetze; (2) die damit gege-
benen Beziehungs- und Gleichgewichtssysteme in
der Natur; (3) die Eigenwertigkeit der Natur; (4) die
konstitutive Eingebundenheit des Menschen in die
naturalen Lebensgrundlagen; (5) die Verfligbarkeit
der Natur fir den Menschen (in Verantwortung vor
ihren Sachgesetzen und ihren Sinngestalten, d.h. im
angemessenen Umgang sowohl mit der Funktionali-
tat wie mit der Transparenz der Natur).

Soziale Rationalitdt umgreift Moglichkeiten und
Dringlichkeiten geglickten Menschseins, d.h. ge-
gluckter Identititsfindung und gegllickter Kommu-
nikation. Okonomisches Handeln erfiillt sich in der
Hinordnung seiner Prozesse und Produkte auf das
‘bonum hominis’, auf das Gemeinwohl im umfas-
senden Sinn des Wortes. Inhaltlich umgreift der
Begriff der sozialen Rationalitat (1) die Gesetzlich-
keiten und Spannungen des menschlichen Zusam-
menlebens; (2) die wesentliche Gleichheit aller Men-
schen; (3) die gegenseitige Verwiesenheit aller auf-
einander; (4) die Grundprinzipien der Solidaritét, der
Subsidiaritdt und der Foderation; (5) die sozialen
Grundforderungen: Chancengleichheit, Verteilungs-
gerechtigkeit, Menschengemanheit der Technik und
der Arbeit u.a.

Folgerungen: Die Trias der Rationalitaten im 6ko-
nomischen, im Okologischen und im sozialen Be-



reich kann nur mit hohem Einsatz an Vernunft, Frei-
heit und Solidaritdt in eine fruchtbare Spannung
gebracht werden. Die sittliche Reflexion muB einen
'vernlinftigen’ Weg zwischen einem standig Uberhitz-
ten moralischen Pathos und dem schnodderigen
Pragmatismus eines pseudo-ethischen Wohlstands-
denkens gehen. Dieser Weg flhrt Uber die Ethisie-
rung der Interessen. Kooperation zwischen Men-
schen erfolgt in der Regel zunéchst auf der Basis
handfester Interessen; dies ist durchaus legitim.
Doch koénnen auf die Dauer Interessen nur in dem
MaBe ohne schwere soziale Schaden durchgesetzt
werden, als die Handelnden bereit sind, auch jedem
anderen das gleiche Recht auf seine Interessen
einzurdumen, das sie flr sich selbst in Anspruch
nehmen. Auf diesem Weg kann sich allmahlich eine
Ethisierung der Interessen herausbilden und damit
eine Gesellschaft der freien Verpflichtung und Ver-
antwortung entstehen. - Zum anderen bedarf das
Ethische einer letzten transzendenten Begrlindung,
wenn es den unvermeidlichen Zumutungen stand-
halten soll, welche die Rlcknahme der Eigeninter-
essen auf das sozial verantwortbare Maf3 nun ein-
mal mit sich bringt. Hans Jonas &uBert die Sorge,
"ob wir ohne die Wiederherstellung der Kategorie
des Heiligen... (Uberhaupt) eine Ethik haben kén-
nen, die die extremen Kréfte zligeln kann, die wir
heute besitzen und dauernd hinzuerwerben und
auszuliben beinahe gezwungen sind".?

2.2 Die "Vernunft des Ganzen"

Autonomie der Wissenschaft: Insofern die Auto-
nomie der Wissenschaft nicht mit anderen Grund-
rechten konkurriert, ist sie heute allgemein aner-
kannt und weithin durch die Verfassungen ausdriick-
lich gewahrleistet. Auch die Kirchen haben ihr lan-
ges Zogern gegenuber der Freiheit von Lehre und
Forschung jedenfalls grundsatzlich aufgegeben. Dafi3
in concreto da und dort die Grenzen miBachtet wer-
den, sei nicht bestritten. In Jahrhunderten verfestigte

Gewdhnungseffekte sind nun einmal mit einer De-
klaration noch nicht aus der Welt geschafft.

Konstitutive Verwiesenheiten der Autonomie der
Einzelwissenschaften: Hinsichtlich der Gesetzlich-
keiten und Methoden ihres jeweiligen Fachgebiets
sind die einzelnen Wissenschaften authentisch und
uneingeschrankt zustandig. Aber ihre Autonomie ist
fir die umfassende Erkenntnis ihrer Wahrheiten,
Richtigkeiten und Geltungen nicht ausreichend. Je-
des Fachwissen bedarf, um als Fachwissen eine
optimale Préazision und eine tragende Begriindung
zu finden, der Erganzung. Die Prézision erhalten die
Fachwissenschaften durch andere angrenzende
Einzelwissenschaften, die Legitimation durch die
Philosophie (und auch durch die Theologie).

Ergédnzung durch das Sachwissen angrenzender
Einzelwissenschaften: Keine Einzelwissenschaft
kann mit den von ihr zur Verfligung stehenden Mit-
teln auch nur das volle Sachwissen (iber ihre eige-
nen Gegenstinde gewinnen. So bedirfen etwa die
sich mit Technik und Wirtschaft befassenden Wis-
senschaften der Ergdnzung durch Mathematik und
Naturwissenschaft, durch Politik- und Rechtswissen-
schaft, durch Statistik und Soziologie u.a.

Vermittiung des Sachwissens mit der "Vernunft
des Ganzen": Voll zu sich selbst kommt das kon-
krete Sachwissen der Einzelwissenschaften erst in
der "Vernunft des Ganzen". Die Aufgabe der Ver-
mittlung fallt unbestreitbar zunachst in die Kompe-
tenz der Philosophie. Sie bringt das Einzelwissen in
den Zusammenhang jeglicher Wirklichkeitserkennt-
nis: Sie hebt die "Vernunft des Ganzen" ins Bewuft-
sein, deutet ihren Sinn und weist ihre Verbindlich-
keiten aus.

BewuBtmachung des ’Ganzen’: Nur wenn das
‘Ganze’ im BewuBtsein gegenwartig ist, findet das
einzelne seinen richtigen Ort. Es wurde bereits ge-
sagt: Die Wirtschaft hat ihre eigenen Sachgesetze,
und mit dem Instrument der Sachgesetze werden
ihre Ziele definiert. Im Handlungsbereich Wirtschaft
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selbst ist die '6konomische Rationalitat’ (im engsten
Sinn des Begiiffs) unbedingt zu respektieren. Da
beim Wirtschaften auch die Sicherung der naturalen
Grundlagen gewahrleistet bleiben muB, ist freilich
auch die okologische Rationalitat strengstens zu be-
achten. Und weil Wirtschaften schlieBlich auf
menschliches Gemeinwohl zielt, muB3 bei der Fest-
legung seiner Ziele auch die soziale Rationalitat
bericksichtigt werden. Es muB3 also flir den wirt-
schaftlich Handelnden die konstitutive Verwiesenheit
von 8konomischer, okologischer und sozialer Ratio-
nalitat als ‘ganzheitliche Verninftigkeit’ ins BewufBt-
sein gebracht werden.

Présentation des 'Ganzen’ in einer vermittelbaren
Sinngestalt: Bei allem Handein geht es um das
Glicken des Menschseins in einer welthaften Exi-
stenz. Die soziale Dimension steht im Vordergrund
in Formeln wie Gemeinwohl, soziales Optimum, for-
mierte Gesellschaft, humane Leistungsgeselischaft;
flir das personale Selbstsein stehen Formeln wie
Mindigkeit, Identitdt, Rationalitdt, Emanzipation,
Freiheit und Gleichheit, Produktivitat des Denkens,
des Liebens, des Handelns u.a. Die ’Interpreta-
mente’ wechseln; den Zuschlag verdient jeweils das,
welches den Sinn des Menschseins unter den gege-
benen Umstanden am angemessensten zu vermit-
teln vermag.

Aufweis der Verbindlichkeit des Ganzen: Es
kommt der Ethik im besonderen zu, die 'Vernunft
des Ganzen' als menschliche Grundverbindlichkeit
aufzuweisen und zu begrinden. Dies geschieht
heute vor allem unter dem Begriff 'Verantwortung’.

Anmahnung der konstitutiven Verwiesenheit der
Wissenschaft auf ihre Letztbegrtindung: Die "Ver-
nunft des Ganzen" steht nicht in sich selbst, son-
dern ruht auf einem tieferen Grund. Erst eine 'Veri-
fizierung’ durch eine ’transzendente’ Begriindung
vermittelt ihr den Charakter der Unbedingtheit. Was
dies bedeutet, muB an einer anderen Stelle naher
erortert werden. Schon hier aber sei festgestelit,
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daB die christliche Botschaft keine konkrete Pro-
grammatik flir den Bereich des wirtschaftlichen Han-
delns auszeitigt, wohl aber einen umfassenden
Sinnhorizont prasentiert, der sich auch im Bereich
des Wirtschaftens als effektiv erweist.

3. Der mogliche Beitrag der Ethik zum Dialog
mit der Wirtschaft

Die Aufgabe der Ethik ist die rational begriindete
Erstellung von Modellen und die Erarbeitung von
Normen als Orientierungsangebot fiir die kritische
Freiheit des Menschen.

3.1 Das methodische Instrumentarium der Ethik

Das Prinzip von Wirde und Woh! des Menschen:
Der Mensch ist in der Welt der einzige "Zweck an
sich selbst" (Kant). Das wirtschaftlich Machbare
muf3 am menschlich Sinnvollen MaB nehmen; es
muB dem ganzheitlichen Anspruch der Menschlich-
keit zugeordnet bleiben. Die Anspruchswirklichkeit
'Mensch’ konkretisiert sich in den Grundzielen der
Identitdt, der Solidaritdt und der Naturalitit. Von
dieser Zielbestimmung her erweist sich eine Okono-
mie insoweit legitimiert, als sie sich ausweisen kann
als (1) Instrument der Befreiung des Menschen zu
wirdigem Selbstsein; (2) als Instrument eines fiir-
sorglichen Miteinanders der Menschen; (3) als In-
strument der Sicherung der naturalen Lebensgrund-
lagen.

Okonomische Innovationen bzw. ihre Unterlassung
werden von der Ethik also unter dem Aspekt der
von ihnen ausgehenden Gefahrdungen und Ermdgli-
chungen des Menschseins thematisiert: Inwiefern
gefdhrden und ermdglichen sie personales Selbst-
sein, zwischenmenschliche Kommunikation und
naturale Eingebundenheit des Menschen?®

Vermittlung des Prinzips ’Menschenwlrde’ mit
ethisch bedeutsamen Elementen konkreter Hand-
lungssituationen: Hier missen allzu naive Auffas-



sungen zurlickgewiesen werden. Man kann die Vor-
stellung 'Menschenwdirde’ nicht einfach anwenden,
applizieren oder auswerten; man kann Weisungen
fir richtiges Handeln nicht aus der Vorstellung von
'Menschenwiirde’ einfach erschlieBen oder ableiten.
Es bedarf vieimehr einer 'Vermittlung’, bei der tradi-
tionelle Vorgaben, geschichtliche Erfahrungen und
aktuelle gesellschaftliche Prozesse ins Spiel ge-
bracht werden.*

In solchen induktiven Vorgangen der sittlichen
Erkenntnis kommt die Vorstellung von Wirde und
Wohl des Menschen auf verschiedene Weise zum
Tragen. Als noch wenig reflektiertes Vorverstandnis,
das sich in der Konfrontation mit der konkreten
Wirklichkeit zusehends kléart, wird die Vorstellung
der Menschenwiirde beim Denken und Handeln als
stéandiges Korrektiv, als Prifungskriterium, als Veri-
fikations- bzw. Falsifikationsinstanz und schlieBlich
als stimulierender Impuls, durch den in neuen Ent-
wicklungen neue Médglichkeiten ihrer Entfaltung
wahrgenommen werden, effektiv. Die Vermittiung
des Prinzips Menschenwiirde mit konkreten Hand-
lungssituationen gilt auf einer ersten Ebene der
Rechtfertigung der Ziele und der Verantwortung der
Folgen wirtschaftlichen Handeins.

Die Ziele wirtschaftlichen Handeins missen ge-
rechtfertigt werden, d.h. ihre allgemein menschliche
Dringlichkeit muB aus dem Sinnzusammenhang des
menschlichen Lebens heraus einsichtig gemacht
werden. lhre Durchsetzung muB3 einen wahren Ge-
winn an Menschlichkeit in Aussicht stellen.

Die Folgen wirtschaftlichen Handelns missen ver-
antwortlich erforscht und bei allen Entscheidungen
bedacht werden. Erkannte schéadliche Folgen miis-
sen vermieden, wahrscheinliche, wenn das Handeln
unbedingt notwendig wird, um noch gréBere Scha-
den zu verhliten, soweit als moglich minimiert wer-
den. - Zu den wichtigsten Aufgaben der Ethik gehort
die Mitwirkung bei der Erarbeitung von Kriteriologien
sowoh! fUr die Rechtfertigung der Ziele als auch fur

die Verantwortung der Folgen wirtschaftlichen Han-
delns.

Konkrete Entscheidungskriterien: Die herkommli-
che Ethik hat mit breitem Konsens konkretere Re-
geln fiir die Abwagung von Giitern, Ubeln und Risi-
ken erarbeitet, etwa daB wirtschaftliche MaBnahmen
ihre Grenzen an klar vorausschaubaren Schadigun-
gen finden, daB Schadigungen nur in Kauf genom-
men werden dirfen, wenn sie das einzige Mittel
sind, noch gréBere Schadigungen zu vermeiden,
oder daf3 in Fallen, wo Schadigungen unvermeidlich
sind, fUr die jeweils geringere entschieden werden
muf. Heutige Ethik kennt prazisere Kriterien, auf die
hier nicht eingegangen werden kann. Erwéhnt sei
jedoch ausdricklich, daB in der wirklich voraus-
schauenden Industriewirtschaft selbst die Tendenz
hervortritt, sich zunehmend nach dem Vorbild der
Natur zu richten, weil deren Ordnungsstrukturen und
Regelmechanismen viel differenzierter sind als un-
sere technologischen Substitute und Analogate. So
hat Rudolf Schulten, Direktor am Institut flir Reaktor-
entwicklung der Kernforschungsanlage in Jilich, auf
der 35. Jahrestagung des Bundes Katholischer Un-
ternehmer in Bad Godesberg vier Leitlinien fur tech-
nologische MaBnahmen an der Natur vorgetragen,
die gewi3 diskussionswiirdig sind, auch wenn der
Verhaltensforscher im Hinblick auf mancherlei
Selbstzerstérungsvorgange in der Natur Bedenken
anmelden mag: (1) "Wirkungen, die auch durch
natlirliche Ereignisse ausgeldst werden, konnen als
Beurteilungsmafstab flr das menschliche Handeln
zugelassen werden. (2) Bei den natlrlichen Ereig-
nissen werden Schwankungsbreiten der Wirkungen
beobachtet, auf die das Leben offenbar eingestelit
ist. Diese Schwankungsbreiten von Wirkungen kén--
nen auch fur die Beurteilung von Auswirkungen der
Technik mit herangezogen werden. (3) Veranderun-
gen, flr die natlrliche Ereignisse ais Ver-
gleichsmaBstab fehlen, missen mit groBer wissen-
schaftlicher Genauigkeit untersucht und in Abwa-
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gung der Vor- und Nachteile begriindbar sein. (4)
Irreversible Vorgange, die globale und permanente
Schéden auslésen, miissen ausgeschlossen wer-
den."

3.2 Der hermeneutische Dreischritt der Ethik im
Dialog mit der Wirtschaft

Vorgabe eines wirtschaftsethischen Orientierungs-
modells: Eine in Tradition und aktueller Reflexion
entstandene wirtschaftsethische Zielgestalt wird als
"Vorverstandnis’, als ’'Interpretament’ oder als Vor-
gabe eines Denkansatzes in das Gesprach einge-
bracht. Die Glaubwi(rdigkeit einer solchen Vorgabe
hangt davon ab, inwieweit darin die '6konomische
Rationalitat’ erkannt und anerkannt ist, bevor sie in
einer synoptischen Bemiihung der '6kologischen’
und der ’'sozialen Rationalitat’ zugeordnet und in der
gegenseitigen Verwiesenheit die "Vernunft des Gan-
zen" anvisiert wird.°

Bewdéhrung der vorgegebenen wirtschaftsethischen
Grundorientierung an konkreten aktuellen Proble-
men: Der Dialog mit der Wirtschaft Gber aktuelle
Probleme bringt zutage, inwieweit in dem als Vor-
gabe eingebrachten Orientierungsmodell sachge-
rechte, umweltgerechte und menschengerechte Lo-
sungen gefunden sind. Als gegliickt erscheinen
Lésungen, in denen regionale und ethische Rationa-
litat zusammengefunden haben; als nicht geglickt
erscheinen Losungen, in denen sie sich verfehlen.
In der konkreten Auseinandersetzung gibt es keinen
anderen Weg zur Findung des sachlich und
menschlich Richtigen oder doch zur allmahlichen
Anndherung an dessen optimale Erkenntnis, ais
Sachwissen und Sinnwissen, Verfligungswissen und
Orientierungswissen mit unermudlicher Geduld ge-
geneinander zu halten und den Dialog in der redli-
chen gemeinsamen Reflexion Uber ethisch bedeut-
same Elemente der immer neu anfallenden Erfah-
rungen zu konkretisieren. Ethische Zielvorgaben
missen einerseits korrekturoffen bleiben, anderer-
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seits aber trotz ihrer unaufhebbaren Vorlaufigkeit in
den genannten Formen effekiiv werden.’

Differenzierende Fortschreibung des vorgegebe-
nen wirtschaftsethischen Orientierungsmodells: im
Durchgang durch aktuelle Probleme wird zunéachst
die vorgegebene wirtschaftsethische Grundorientie-
rung um konkrete Aspekte bereichert. Die "Vernunft
des Ganzen" kommt im ProzeB des sich durchhal-
tenden Dialogs allmahlich deutlicher in Sicht, und
nun kann auch praziser gefragt werden, wie denn
der Blick auf das Ganze 0konomische, okologische
und soziale Rationalitat konkreter und wirksamer auf
eine gesellschaftliche Friedensgestalt hin voranbrin-
gen kann®

4. Der mogliche Beitrag des christlichen Ethos
4.1 Der ’Mehrwert’ des christlichen Ethos

Philosophische Ethik fragt nach der Eigennatur
des Handlungsbereichs Wirtschaft, theologische
Ethik nach ihrer transzendenten Begriindung und
deren ethischen Implikationen. Ersterer geht es um
verniinftige Erklarung, letzterer auf der Basis ver-
niinftiger Erklarung auch um die nur im Glauben
einsichtigen Sinnbezlige. Fir den christlichen Glau-
ben ist die Rede von einem letzten Grund und Ziel
der Welt nicht ein ideologischer Uberbau (iber die
Wirklichkeit, sie erdffnet vielmehr die Mdglichkeit,
die Welt im ganzen und ihre konkreten Bereiche auf
ihren letzten Sinn hin zu interpretieren und von dort
her eine unbedingte Verbindlichkeit auszumachen.
Die Formel vom 'Mehrwert' des christlichen Glau-
bens meint nicht eine durch Offenbarung vermittelte
Vorgabe an Wissen Uber die konkrete Gestaltung
des Lebens und der Geschichte, an wirtschaftspoliti-
scher Programmatik oder gar an detaillierten Wei-
sungen. Sie meint vielmehr einen neuen Sinnhori-
zont, der ein neues Gesamtversténdnis und eine
neue Gesamtwertung aller weltlichen Bereiche dar-
stellt. Er wird konstituiert durch den Glauben, daB
Gott die Welt mitsamt ihrer Rationalitat und ihrer



intentionalen Dynamik auf Sinn und Ordnung hin
geschaffen, in Jesus Christus sie endgliltig in Liebe
angenommen und in seiner Auferstehung in ihr die
Hoffnung auf eine vollkommen gegliickte Endgestalt
ertffnet hat. Dieser Glaube wirkt sich aus (1) im
Bereich des Handelns selbst als Motivation, als eine
von spezifischen Grundhaltungen gepragte Gesin-
nung des wirtschaftlich handelnden Christen; (2) im
Bereich der Findung des menschlich Richtigen, also
in der Sachdimension des wirtschaftlichen Han-
delns, als integrierender, als kritisierender und als
stimulierender Effekt. Letzteres sei kurz verdeutlicht,
damit nicht der Verdacht aufkommt, christliche Ethik
kénnte durch die Hintertiir die Autonomie der Wis-
senschaft doch wieder geféahrden.

4.2 Der dreifache Effekt des christlichen Ethos

Der integrierende Effekt: Der christliche Glaube
vermittelt neue Wertvorstellungen Uber den Men-
schen, Uber seine Gottebenbildlichkeit als letzten
Grund seiner Wirde, Uber die reine Verdanktheit
seiner Existenz und seine Bestimmung, die Welt in
seine Verantwortung zu nehmen, Gber den Sinn der
gegenseitigen Angewiesenheit aller Menschen und
ihre Gleichheit vor Gott, Gber den Sinn der materiel-
len Dinge und des menschlichen Umgangs mit ih-
nen. Solche Wertvorstellungen kommen ins Spiel,
wenn nach der Ordnung des menschlichen Han-
delns in Wirtschaft, Umwelt und Geselischaft gefragt
wird. Die gemeinsame rationale Bemihung wird
integriert in die Weite und Offenheit des vom Glau-
ben vermittelten Sinnverstandnisses.

Der kritische Effekt: Auch ein christlich gepragtes
wirtschaftsethisches Orientierungsmodell  kommt
Uber den Zustand der Vorlaufigkeit nie hinaus, inso-
fern es um strukturelle und normative Festlegungen
geht. Aber die christliche Orientierung eines solchen
Modells ist immerhin so deutlich, daB es als kriti-
scher MaBstab gegeniiber jedem in einer Gesell-
schaft prasentieten Modell fungieren kann und

muB. Die transzendente Begrindung der Men-
schenwirde vermittelt dieser mit Sicherheit ihren
unbedingten Anspruch und dréngt auf dessen Ein-
Idsung in der Geschichte.

Der stimulierende Effekt: Die christliche Botschaft
IaBt nicht zu, daB der Mensch sich mit dem ethi-
schen Minimum zufrieden gibt. Sie dréngt ihn voran
in die hochethische Dimension, wie sie vor allem in
der Bergpredigt aufgetan ist.

Weil die christliche Botschaft nur liber Wertvorstel-
lungen effektiv werden kann, ist christliche Wirt-
schaftsethik unweigerlich auf den Weg des 'Dialogs’
gewiesen. Sie kann sich von ckonomischer Rationa-
litdt ebensowenig ablésen wie von autonomer Wirt-
schaftsethik; sie darf weder die eine noch die ande-
re in sich aufsaugen oder substituieren wollen, sie
darf sich aber auch nicht in die eine oder andere
hinein auflésen. Das Grundgesetz des Dialogs zwi-
schen der 'Wahrheit der Welt' und der 'Wahrheit
des Heils’ heiBt: (1) beide Wahrheiten miissen ihre
Authentizitdt wahren; (2) beide missen unentwegt
einander zugesprochen werden; (3) beide bleiben
dabei 'ungetrennt und ungesondert’ wie ’unver-
mischt und unverwandelt’.

Die Schwierigkeiten verscharfen sich freilich noch
einmal, wenn neben den beiden GréBen 'Okono-
mische Rationalitdt’ und 'Wirtschaftsethik’ als dritte
GroBe die 'Wirtschaftspolitik’ in Betracht gezogen
wird.

Anmerkungen:

1 Wilhelm Korff: Orientierungslinien einer Wintschaftsethik. In:
G. Hunold/W. Korff (Hg): Die Welt von morgen. Ethische
Herausforderungen im Anspruch der Zukunft. Minchen
1986, S. 67-80.

2  Hans Jonas: Das Prinzip Verantwortung. Versuch einer
Ethik fir die technologische Zivilisation. Frankfurt, 1984.

59



60

Alfons Auer: Wirtschaftsethische Aspekte des Umweltschut-
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der Vereinigung Christlicher Unternehmer der Schweiz.
Diisseldorf 1987, S. 46-48.
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1.2 Georg Moser

Moser, Georg, Bischof von Rottenburg, Dr. theol.
* Leutkirch 10.6.1923, V. Ludwigsburg 15.5.48, V.
Stuttgart St. Georg 7.6.48, Prafekt am Josefinum
Ehingen 10.5.50, Studentenseelsorger Tlbingen
19.1.53, Studentenpf. daselbst 1.11.54, Rel.-Leh-
rer an den Gymnasien in Tubingen 1.11.59, Leiter
der Di6z. Akademie Stuttgart-Hohenheim 1.1.61,
Papstl. Geheimkdmmerer 5.1.65, zum Domkapitu-
lar in Rottenburg ernannt 22.10.70, von Papst Paul
VI. zum Titularbischof von Tiges und zum Weihbi-
schof von Rottenburg ernannt 16.10.70, Bi-
schofsvikar seit dem 22.10.70, geweiht in Stuttgart
St. Eberhard 14.11.70, vom Domkapitel zum Bi-
schof von Rottenburg gewahlt 23.2.75, von Papst
Paul Vi. zum Bischof von Rottenburg ernannt
12.3.75, die Leitung der Didzese (ibernommen
25.3.75, im Dom zu Rottenburg inthronisiert
12.4.75, +9.5.88.

Der Zeitgeist

Vorgetragen bei seiner Amtseinfihrung am 4. Fe-
bruar 1961 in Stuttgart-Hohenheim

bisher unveréffentlichtes Manuskript
aus:  Dibzesanarchiv Rottenburg

Wohl wenige kirchliche Institutionen sind von inrem
Auftrag und ihrer Sturktur her so betont in die stan-
dige Auseinandersetzung mit dem Zeitgeist gefor-
dert wie die Akademien, die seit ihrer anfanglichen
Planung als offene Statten der Begegnung von Kir-
che und Welt gedacht sind. So ist es durchaus be-
rechtigt, in dieser Stunde dem zunéchst etwas an-
onym scheinenden Begriff und Phanomen des Zeit-



geistes ein paar Minuten Aufmerksamkeit zu schen-
ken.

Wir erfahren und beschreiben uns selbst, die Welt
und ihre ganze Geschichte in den Kategorien Raum
und Zeit. Obwohl sich auch hinsichtlich des Ver-
stdndnisses der erstgenannten Anschauungsform
nichts Unwesentliches geédndert hat, sind wir doch
geneigt, den Raum als ein in etwa festbleibendes
Koordinatensystem zu verstehen, weil wir ihn zu-
néchst so erleben. Ganz anders die Zeit: hier ist es
die Bewegung, der Ablauf, die Veranderung und
das Vergehen, die das vorherrschende Charakteri-
stikum bilden. Doch es ware zu wenig, in der Zeit
nur das Element des Fllichtigen und Vorbeirau-
schenden zu sehen, denn mit der quantitativ-chro-
nologischen Bestimmung der Zeit ist durchaus nicht
alles gesagt. Damit ist gleichsam nur ihre AuBen-
seite umschrieben. Es gibt aber auch die Innenseite
der Zeit, ihre Qualitas, die sich weder am Kalender
noch am Zifferblatt ablesen |aBt. Von eben dieser
tiefer stoBenden Betrachtungsweise her begegnet
uns im Neuen Testament nicht selten das Wort vom
Kairos, von der nach dem Willen Gottes gestellten,
durch seinen Willen gepragten und nach Entschei-
dung rufenden Stunde.

Demnach ist die Zeit alles andere als ein neutrales
Konsumgut. Sie ist ein angebotenes Geschenk, das
zugleich imperatives Gepréage tragt. Sie ist jeweilige
Aufgabe, einmal flr immer gewéhrte Frist, in der
jeder aus seinem bloBen Dasein Gestalt, Zeitgestalt,
unwiederbringbare, verantwortete und lebendige
Geschichte machen soll.

Je nachdem die Menschen einer Zeit diese Auf-
gabe sehen, annehmen und erflilien, erscheint der
Zeitgeist in mehr positivem oder eher negativem
Lichte. Die Menschen, schreibt Johann Michael
Sailer, "pragen den Geist einer Zeit. Sie machen ihn
- und er wirkt auf sie und in ihnen. Er ist ihre herr-
schende Denk-, Anschauungs- und Handelsart".
Wenn es auch sein mag, daB einzelne sich vom

Zeitgeist absentieren, weil sie ihrer Zeit entweder
voraus sind oder - was Ofter zutreffen wird - ihr
nachhinken, so ist doch mit dem groBen, unter New-
mans EinfluB zur katholischen Kirche konvertierten
Oratorianer Frederick William Faber festzustellen:
"Jedes Zeitalter hat seinen eigenen Geist, der es
auszeichnet. Es hat seine eigenen Wissenschaften,
Erfindungen, seine eigene Literatur, Politik und Ent-
wicklung. Jede Zeit hélt sich flir eine besondere,
was der Fall ist und bildet sich ein, sie sei besser
als andere Zeiten, was nicht der Fall ist. Sie ist
wabhrscheinlich weder besser noch schlimmer."

Nun wiirde es zu weit fihren, in diesem mir sehr
eng gesteckten Rahmen so etwas wie eine Zeitana-
lyse oder Zeitdiagnose auch nur skizzenhaft andeu-
ten zu wollen. Wir muBten dann etwa mit einem
kirzlich von Karl Rahner angezeigten Programm
Uber die planetarisch ausgeweitete bzw. eingeengte
Menschheitsgeschichte, (iber den durch unerhorten
Machtzuwachs nahezu zum Schopfer seines eige-
nen Schicksals gewordenen Menschen und nicht
zuletzt Gber die in allen Bereichen heterogene Welt-
anschauung der Gesellschaften sprechen. Wir muB-
ten {iber die von der vorausgehenden Geschichte
Uberkommenen geistigen Grundlagen, ihre Wirk-
samkeit und Problematik nachdenken. Und wir dirf-
ten nicht versaumen, ein klares Wort zu den gefahr-
lichen nihilistischen und anarchistischen Denkstro-
mungen zu sagen, die auch heute am Werk sind,
den aufbauenden Geist zu verwirren und die Ten-
denzen des Widersachers durchsetzen zu wollen.

Anstatt dessen lassen Sie mich ein Wort dazu
sagen, wie die Kirche und der Christ sich grundsatz-
lich zum Zeitgeist verhalten. DaB sie tatséchlich
Stellung zu beziehen haben und ins Gemenge mit
den Denk- und Weltanschauungsformen kommen
miissen, ergibt sich aus dem geschichtlichen Cha-
rakter der Kirche. Niemals kann sie sich davon dis-
pensieren, dem Zeitgeist konkret zu begegnen.
Denn christliche Religion ist nie eine freischweben-
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de, sondern stets eine datierte und geortete GroRe.
Gerade das Christliche, so hat es Viktor Schurr
formuliert, "erlaubt am wenigsten, in bequemen
Kategorien zu leben, ohne Anstrengung und ohne
Betroffenheit vor den Wirklichkeiten, der unveran-
derlichen und veranderlichen".

Es ist der unabldsbare Auftrag an die fir alle Zei-
ten und Rdume als Heilstragerin ausgesandte Kir-
che, einem jeden Zeitgeist so entgegenzugehen,
daB gerade sie dessen tiefsten Bedurfnissen am
ehesten gerecht wird. Die Reftung einer Zeit, so
sagt wiederum Schurr, "liegt darin, daf3 die wahren
Fihrer der Menschheit die zukunftstrachtigen Ideen
moglichst friih erahnen, ihre Keime aufgreifen und
sie unter die Herrschaft der Vernunft, des Gewis-
sens und der Offenbarung bringen". DaB3 sie sich
dabei wirklich einlassen muB, die Partnerschaft mit
den Zeitgenossen ehrfirchtig ernstnehmen und in
steter Kritik - zu der auch die Selbstkritik zahlt -
wach bleiben muf, ergibt sich von selbst. Aus die-
sem Grunde bietet die Theologie neue Seiten dar,
ist die kirchliche Kunst, das Rituale, die Disziplin
und pastorale Methode Anderungen unterworfen. So
wird z.B. die Verklindigung des Gotteswortes heute
gerne dem Wunsche von Max Frisch nachkommen,
der gemeint hat, "man sollte die Wahrheit dem an-
deren nicht wie ein nasses Tuch um den Kopf
schlagen, sondern sie ihm wie einen Mantel hinhal-
ten, in den er hineinschlipfen kann".

Wenn wir auch heute allenthalben erfahren, daB
die Verlorenheit des Christentums in unserer Welt
und Zeit das Stadium einer besonderen Zuschar-
fung erreicht hat, daB uns die Mitwelt entfremdet
und der Schwund selbst der natiirlichen Religiositat
handgreiflich wird, so sollte uns das nicht nur er-
schrecken. Es darf uns nicht dazu verleiten, wehm-
tig nach verloren gegangenen Médglichkeiten zu
schielen. Abseits der mehr als fragwurdigen Taktik
irgendeiner schwachlichen Anpassungssucht oder
doch nur grotesk wirkenden Pseudomodernitat ist es
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fir die in Liebe und Geduld weltoffene Kirche ange-
bracht, die vielfaltigen Bereiche im Auge zu haben:
den verlorenen, einsamen, nur von aufBen gesteu-
erten, Uberforderten Menschen; seine Ehe und Fa-
milie, seine Liebe; den Beruf, die wissenschaftliche,
technische und politische Welt; den Fortschritt, die
Kunst, den Lebensstil und die Freizeit. In all diesen
Werten haben die Menschen unserer Zeit weit ge-
steckte Erfahrungen und tiefreichende Einsichten.
Sie haben aber genauso auch Fragen und Note
unzahlbarer Art. Sie wissen Bescheid, aber sie wis-
sen nicht weiter. Sie haben die Sinnrichtung, den
tragenden Grund und den Halt der Orientierung
verloren. Die Kirche aber ist zu ihnen gesandt, um
in Wort und Sakrament Hilfe zu bringen und sie zu
lehren, neu Uber Wertordnungen, Sinnrichtungen
und Zusammenhange nachzudenken, auf die es
letztlich allein ankommt. Oder, um es mit einem
Wort meines Vor-Vorgangers Alfons Auer zu sagen:
"Das reine Sachwissen {ber die weltlichen Bereiche
bedarf heute insbesondere der Integration durch
das Heilswissen". Der ganze Reichtum unserer
Heilserfahrung und der durch Gottes Gnade aufge-
leuchteten Wahrheit muB auf diese irdischen Wirk-
lichkeiten hin aktiviert werden.

Man sage nicht vorschnell, heute sei doch kaum
mehr ein Boden fiir die Frohbotschaft Christi. Es ist
kein Geringerer als Jean Paul Sartre, der schreibt:
"Gott ist tot, aber der Mensch ist deshalb nicht athe-
istisch geworden. Das Schweigen des Transzenden-
ten und das Weiterbestehen des religiosen Bedrf-
nisses auch beim modernen Menschen: das ist die
groBe Frage, heute wie gestern". Man lasse sich die
Lust am Umgang mit dem modernen Menschen
auch nicht abbauen durch den faden Geruch der
prall zutage tretenden Sattheit des Blrgers: denn
gar oft ist die Saturiertheit nur eine Form einer nach
Hilfe schreienden Verzweiflung.

Eine jede Zeit hat ihren eigenen Geist. Vieles ist
heute an ihm zerbrechlich, geféhrlich und zerstére-



risch. Gerade deshalb muB die Kirche in einem
ganz bestimmten Sinne mit der Welt Hand in Hand
gehen, wobei sie wohl beachtet, daB nur ein Sehen-
der einen Blinden zu flhren vermag. Der Sinn, in
dem die Kirche sich der Welt anpaBt, ist, um noch
einmal Frederick William Faber zu zitieren, der nam-
lich, "in welchem der Hirt die Schafe verlaBt, die
sich nicht verirrt haben und dem einzigen nachgeht,
das sich verirrte. Denn jedes Zeitalter ist ein vor
Gott verirrtes Schaf und die Kirche muB es suchen
und wieder zu ihm zurlickflihren, soweit sie es tun
kann und tun darf". Diese helfende Aufgabe muB in
jedem Zeitalter wieder neu in Angriff genommen
werden. In keinem aber wird sie vollendet, denn
Goftes Werk wird nie in einem einzigen Zeitalter
getan.

Es ist heutzutage immer wieder von der Ohnmacht
der Kirche die Rede, die nicht mehr imstande sei,
die der Verweltlichung anheimgefaliene Welt zu
heilen. MiBmut und Mdudigkeit sind allzurasch die
saftlosen Friichte solcher Gedanken. Gegen die
Resignation aber spricht auBer manchem anderen
ein entscheidender Grund, der m.E. das verlaBlich-
ste Fundament fir jede christliche Begegnung mit
dem Geist einer Zeit darstellt. Es ist die in der neue-
ren Theologie wieder stark ins BewuBtsein gehobe-
ne Tatsache, daB Welt und Zeit nicht beziehungslos
im AuBenraum vor dem Heiligtum stehen. Durch die
Fleischwerdung des gottlichen Wortes selbst hat
sich eine uniiberholbare Wende volizogen. Unsere
Zeit ist und bleibt durch den entscheidenden Ein-
bruch Gottes in die Geschichte gezeichnet. Durch
die Ankunft des Herrn ist die Geschichte gualitativ
eine andere geworden. Durch Christus ist sie erflll-
te, eschatologische Zeit. In ihm, seiner Inkarnation,
seiner Passion und insbesondere in seiner Auferste-
hung und Himmelfahrt hat jede Zeit eine neue Ebe-
ne erhalten. Kein Fortschritt, so formuliert es Danie-
lou einmal, wird uns je einmal das bringen, was wir
in Christus bereits besitzen. In ihm hat uns, wie der

1. Korintherbrief sagt, das Ende und Ziel der Zeiten
bereits erreicht.

Von dieser neuen, fortwdhrenden und fortwirken-
den Ebene aus, in diesem bereits durch die erste
Epiphanie historisch gewordenen Licht braucht die
Kirche vor keinem auf sie zukommenden Zeitgeist
zu bangen. In der Sicherheit Gottes wandelnd bis
zum Tage der Wiederkunft Christi soll sie sich viel-
mehr einweisen lassen in das Leben der Zeit. Mit
dem Worte des hl. Augustinus "nos autem in experi-
mentis volvimur" wird sie dabei auch riskante
Schritte ihrer Glieder begriBen, verteidigen oder
wenigstens duiden.

Wir huldigen keinem illusiondren, an der Wirklich-
keit und an der in der HI. Schrift so oft geforderten
Nichternheit vorbeischieBenden Optimismus. Weil
es aber Christus gibt und weil in ihm die Zeit ihren
neuen Beginn erhalten hat, weil er den HI. Geist als
Angeld unserer Hoffnung ausgegossen hat und
dieser HI. Geist auch heute nicht aufhort zu wirken:
deshalb gibt es den Optimismus aus der Macht der
Gnade. Dieser in der Heilswirklichkeit verankerte
und auf die kommende Herrlichkeit des Reiches
Gottes vertrauende Optimismus muB meines Erach-
tens auch die Ausgangsbasis darstellen flir jede
Arbeit einer Institution, die es so sehr mit dem Zeit-
geist zu tun hat. Und was mich selbst als neuen
Leiter dieser Akademie betrifft, so glaube ich, auf
diesem Grunde beginnen und mir das Wort von
Kardinal Newman aneignen zu sollen, der sagte:
"Wir arbeiten an einem herrlichen und freudigen
Werke. Wir kénnen den gegenwirtigen Ubeln nur
entgehen, wenn wir voranschreiten. Die Welt altert
- die Kirche ist immer jung"!
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Georg Moser
Immer mehr Bildung - wozu?

Ansprache zur Eroffnungsfeier der AuBenstelle der
Akademie in der Abtei in Weingarten am 23. Juni
1973

aus:  Quartalsprogramm der Akademie 4/1973,
S. 5-22

Das Fragezeichen hinter meinem Thema ist zu-
gleich das Fragezeichen dieser Stunde. Ich méchte
kein einziges der hier von verschiedenen Seiten ge-
auBerten positiven Worte abschwéachen, aber ich
sehe mich vom Thema her verpflichtet, ein wenig
Wasser der Nichternheit in den Wein der Festreden
zu gieBen.

Bereits bei der Eroffnung der Akademie in Hohen-
heim sind einige Bedenken laut geworden. Ist es
wirklich legitim und ist es zukunftsbringend, sich in
einer kirchlichen Akademie so hoffnungsstark zu
engagieren? Wird das tragen, wird das bleiben, wird
sich das allseits fruchtbar auswirken - und vor allem:
Wird das Uberall in der Offentlichkeit nicht nur ver-
standen, sondern auch aufgenommen und mitgetra-
gen werden? Man kann fiir diese AuBenstelle zwei-
fellos anfiihren, daB sie durch regionale Belange
gerechtfertigt ist. In Hohenheim habe ich gehdrt,
daB die Schwébische Alb wie ein Sperriegel wirke
zwischen Oberschwaben und Stuttgart; und dieser
Sperriegel werde auch trotz Sudweststaat beiben,
denn diese Gegebenheit sei bedeutend tiefer ver-
ankert als politische Strukturen.

Konsumstreben und Geist

Nun, die regionale Rechtfertigung in Ehren. Aber
stehen wir nicht mitten in einem ProzeB, den die Bil-
dungsarbeit Uberhaupt sehr problematisch anmuten
laRt? Die Grinde sind vielseitiger Natur.
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Zunéchst mochte ich mit Professor Heisenberg
sagen: Wir leben in einer Situation, die geféhrdet ist
von Verschiebungen in den Fundamenten des Da-
seins. Eine dieser vielfaltigen Verschiebungen ist,
daB das Zweckdenken in einer geradezu unwahr-
scheinlichen Weise zunimmt, wahrend das Sinnfin-
den und das Sinnerkennen in einer ebenso er-
schreckenden Weise abnimmt. Heisenberg schreibt,
es scheine alles ausgerichtet auf Pragmatik, auf
Nutzen, auf Haben, auf Vordergriindiges. Selbst die
mitmenschlichen Beziehungen sind heute vergiftet
durch eben dieses Zweckdenken. Hier, im Boden-
seeraum, mochte man auf Martin Walser verweisen,
auf sein Werkchen "Ehen in Philippsburg”, dann
wissen Sie, was gemeint ist, ndmlich daf nicht ein-
mal mehr die normalsten menschlichen Beziehun-
gen und Begegnungen zweckfrei gelebt werden.
Wenn aber der Mensch so véllig fasziniert und in
Beschlag genommen ist von dem, was er flr sich
selber erreichen und einheimsen kann, dann stirbt
alimahlich das geistige Leben.

Es mag zwar eine pessimistische AuBerung sein,
aber ich mdchte sie trotzdem wiederholen, weil sie
von einem Mann kommt, der mitten im geistigen
Leben steht. Eugene lonesco hat bei der letztjah-
rigen Erdffnung der Salzburger Festspiele geduBert:
"Was ist letzten Endes diese Kultur? Zweifelsohne
nur ein Wandschirm, der unsere Angst vor Elend,
Ekel, Trauer und Schrecken und vor allem vor dem
Tod, vor uns selber verborgen hélt. Liebe oder Ver-
geistigung sind nicht lacherlich geworden, sondern
sie sind Begriffe, die nicht mehr existieren. ... Die
Menschen gehen auf inrem Planeten wie in einem
Kafig, weil sie vergessen haben, daB man nach
dem Himmel sehen kann. Worum kreisen denn die
Fragen der Menschen? Wie lasse ich es mir gut
gehen, wie besitze ich die Welt, wie genieBe ich,
wie kann ich mich vollstopfen, wie erzeuge ich Arti-
kel, die unserem Vergniigen dienen? ... Weil wir nur
leben wollen, ist es uns unmoglich geworden zu



leben. Sehen Sie sich doch um, die Welt hat ihre
Richtung verloren. Gewil3 fehlt es uns nicht an Ideo-
logien der verschiedensten Richtungen, aber sie
fihren nirgendwo hin."

Mit einfachsten Worten: Wir sind dabei, mitten in
unserer Konsumgesellschaft geistig abzuwirtschaf-
ten. Das ist eine Gefahr, die man nicht unterschat-
zen darf.

In der Juni-Nummer der Evangelischen Kommen-
tare hat Georg Picht unter dem Titel "Wir brauchen
neue Uberzeugungen" einen ahnlich besorgten Auf-
satz geschrieben. Er behandelt in Kirze die Tatsa-
che der quantitativen Expansion, der wir uns bisher
geradezu bedenkenlos hingegeben haben, was im
krassen Widerspruch zum eigentlichen Fortschritt
des Menschen steht. Er stellt dann die Frage: Wir
Menschen haben doch die Moglichkeit, aus Einsicht
zu handeln, aber kénnen wir das tatsachlich noch?
Stehen wir nicht véllig unter der Faszinationskraft
der auBeren Erfolge? Und auch er meint: "Viele sind
vom Wahn beherrscht, und zwar sozialistische und
kapitalistische Lander in gleicher Weise, daB eine
Maximierung der Produktion automatisch zu einer
Optimierung der sozialen Verhéltnisse flihre. Man
meint, daB sich aus der Steigerung der Quantitat
des Konsums eine Verbesserung der Qualitat des
Lebens ergebe." Es wére in diesem Zusammenhang
wahrscheinlich noch einiges zu diesem Wort von
der Lebensqualitat zu sagen, das man nun zweck-
orientiert in jeder Richtung auch wieder miBbraucht.

Zum Fazit: Je mehr wir es mit einem 'auBengelei-
teten’ und eindeutig auf das Haben hin orientierten
Menschen zu tun haben, desto weniger ist der
Geist, der ihn motivieren und sein Handeln steuern
muBte, gefragt; er bleibt auf der Strecke. Wozu soll
ich mich beunruhigen lassen? fragt Herr Jeder-
mann. Wieso soll ich nachdenken, wenn’s mir auch
so gut geht? Friher hieB es beim KommiB: Uber-
lassen sie das Denken den Pferden, die haben gro-
Bere Kopfe. Und heute scheint es dhnlich zu sein:

Uberlassen sie die Bildung jenen, die Zeit und SpaB
daran haben, die weltferne Glasperlenspielereien
lieben; wir haben Wichtigeres zu tun.

Bildungswirrwarr

Abgesehen von diesen allgemeinen situations- und
gesellschaftskritischen Bemerkungen muB man fest-
stellen, daB ein nicht zu Ubersehender Beitrag flr
das Absinken des Bildungsinteresses auch aus dem
Bildungsbereich selbst geliefert worden ist und auch
heute noch geliefert wird. Es sei nur auf zwei Fakto-
ren hingewiesen.

Unser Bildungswesen, die Bildungspolitik und die
Bildungsreform, leidet an einer geradezu sagenhaf-
ten, nicht mehr durchschaubaren Inflation der Pléane,
Konzepte, Denkschriften, Diskussionen, Rechtsver-
ordungen, Erlasse, Kommissionsberichte und Kon-
gresse, die alle in einem offensichtlichen MiBverhalt-
nis zu dem stehen, was in der Praxis herauskommt.
Die Bildungsreformer laufen offensichtlich Gefahr,
sich weit mehr mit sich selbst und ihren Projekten
zu befassen als mit den Menschen, flir die sie da
sind. Ich bin wabhrlich nicht flr dirigistische oder
monopolistische Ausrichtung und Organisation des
Bildungswesen. Aber der formale Pluralismus, den
wir heute haben, darf nicht so weitergehen. Nicht
so, daB heute die Eltern fragen, was denn mit ihren
Sohnen und Tochtern, die sie zum Abitur geleiten,
morgen werden soll; wohin sie die Bildungswerber
denn eigentlich getrieben haben.

Zum zweiten ist zu kritisieren, daf3 die Beitrage zu
Bildungsfragen fast durchweg in einer nahezu un-
versténdlichen fachwissenschaftlichen Sprache ab-
gefaBt sind. Sie konnten so von der Offentlichkeit
groBtenteils uberhaupt nicht mehr verfolgt und auf-
genommen werden. Durch den esoterischen
Sprachgebrauch haben sich die Bildungsplaner,
Bildungspolitiker und Bildungstrager weitgehend
selbst aus dem offentlichen Interesse hinauskatapul-
tiert. Die Fachsprache der flr die Bildung Engagier-
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ten gleicht auf weite Strecken einem botanischen
Garien, in dem es zwar wunderbare Pflanzen zu
bestaunen gibt, deren Namen jedoch nur in Latei-
nisch auf kleinen Schildchen ablesbar sind.

Was ich meine, kénnte ich auch mit einem schwa-
bischen Witz ausdriicken; etwa so: Zwei Bauern
sitzen in einem Vortrag und horen sich an, was
innen da geboten wird, worauf der eine zum ande-
ren sagt: Was meint der da vorn eigentlich? Worauf
er die Antwort bekommt: Des isch Bildung, du Rind-
viech. - ich frage Sie, kann man denn einem norma-
len Blrger angesichts des Bildungsdurcheinanders
und des babylonischen Sprachenwirrwarrs veriibeln,
wenn er all dessen Uberdriissig wird, was den An-
spruch auf Bildung erhebt; wenn er nichts davon
halt, wenn er abschaltet, wenn er - was das Ent-
scheidende ist - kein Vertrauen mehr daflr auf-
bringt? Diese Frage betrifft im Ubrigen sehr wohl
auch die Erwachsenenbildung. Man denke da zum
Beispiel an Fachdiskussionen, die sich etwa im An-
schluB an die Strukturplanung ergeben haben.

Weltverantwortung aus dem Geist des Glaubens

Weshalb wagen wir nun, in dieser Situation, ein
neues Angebot? Soll man sagen, wir machen ein-
fach unentwegt weiter, die Sterne stehen wie sie
wollen? Nun, das durfte wohl eine zu schwache Be-
grindung sein.

Es geht auch nicht um die Einweihung einer Anti-
Einrichtung gegeniiber anderen Bildungstragern.
Hinter der Grindung dieser Zweigstelle steht kein
dimmliches Konkurrenzdenken. Wir bejahen die Ko-
operation mit den anderen Erwachsenenbildungstra-
gern, erwarten allerdings von ihnen, daB auch sie
uns ernst nehmen. Es wére also eine Fehleinschat-
zung, wirde jemand vermuten, es ginge uns darum,
sozusagen gerade noch zeitig genug die Doméne
kirchlicher Erwachsenenbildung und Akademiearbeit
hier im Oberland abzusichern.
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Was aber wollen wir? Es handelt sich um eine
Akademie. Das heif3{ nicht, wie unser Bischof schon
deutlich genug gesagt hat, daB wir hier eine Institu-
tion hatten nur und ausschlieBlich fiir Akademiker;
diese Akademie ist der Struktur unserer Akademien
nach fir jedermann eine Statte, zu der er kommen
kann, zu der er eingeladen ist. Akademisch sein
hei3t, so wurde es bei der Einweihung des Ta-
gungsgebaudes in Hohenheim formuliert, vom tati-
gen Leben des Alltags sich entfernen, dem AuBeren
entsagen, um die Wirklichkeit empfangend und er-
kennend ins Auge zu fassen. Akademisch mitein-
ander arbeiten heiBt: Mehr erkennen durch den
Geist, die Dinge zu jeder Stunde neu anschauen,
Kontakt halten mit dem, was ist. Der Geisteskampf
um die Wahrheit flhrt zur Frage nach den Ursprin-
gen, nach dem einen Wahren, in dessen Mitte als
Wahrheit der Wahrheit die Offenbarung Uber das
Menschenbild aus dem Anhauch und der Hand
Gottvaters ist. Angesichts der Ortlosigkeit und der
weit verbreiteten prinzipiellen Ratlosigkeit scheint
mir diese Aufgabe der Wahrheitssuche in gemeinsa-
mer Anstrengung nach wie vor die dringendste zu
sein.

Wenn man heute darliber klagt, wir héatten die
Entwicklung aus dem Griff verloren und wuBten
nicht mehr um die sinnstiftende Orientierung des
Ganzen, dann kénnen wir uns dem Appell zur gei-
stigen Anstrengung und Zucht nicht mehr entziehen;
wir mussen entsprechende Angebote machen.

Das bedeutet nicht den Riickzug in ein philosophi-
sches Ghetto oder ein theologisches Fachgesprach.
Das wirde der Verantwortung des einzelnen fiir die
Welt, die Gesellschaft, den Staat, fur die Familie,
den Beruf, den Frieden fir die nachfolgenden Gene-
rationen widersprechen. Lassen Sie mich die Pasto-
ralkonstitution des Zweiten Vatikanum zitieren, wo
es heiBt: "Die Kirche hat allezeit die Pflicht, nach
den Zeichen der Zeit zu forschen und sie im Licht
des Evangeliums zu deuten. So kann sie dann in



einer jeweils einer Generation angemessenen Wei-
se auf die bleibenden Fragen des Menschen nach
dem Sinn des gegenwartigen und zukinftigen Le-
bens und nach dem Verhéltnis beider zueinander
Antwort geben. Es gilt also, die Welt, in der wir le-
ben, ihre Erwartungen, Bestrebungen und ihren oft
dramatischen Charakter zu erfassen und zu verste-
hen."

Wir stehen mitten in dieser Welt, und wir haben
uns in dieser Welt zu bewahren. Die Welt stellt fir
uns mehr dar als ein Vorzimmer zur Ewigkeit, einen
Warteraum fiir Zukinftiges. Es gehért zu unserem
Auftrag, in der Erleuchtung und in der Kraft des
Heiligen Geistes die Fragen unserer Zeit wahrzu-
nehmen, in ihrer Wahrheit aufzunehmen und ent-
sprechende Antworten zu versuchen. Das ist nicht
so zu verstehen, als ob etwa Bischofe, Theologen
und die Menschen, die aus dem Geist des Glau-
bens arbeiten und leben, fir alles und jedes ein
fertiges Rezept anzubieten hatten. Das wurde (bri-
gens auch vom Zweiten Vatikanum ausdriicklich
verneint. Intensiv bejaht aber bleibt die Aufgabe
aller, die Zeichen der Zeit zu erkennen und nun im
Licht der frohen Botschaft des Herrn einen Beitrag
zum Lernprozef des einzelnen und der Gesellschaft
zu leisten, ohne den es nicht weitergeht.

Lotsendienst

Nach all dem kann man wohl sagen, theoretische
Grundlegung und praktischer Bezug sind flr die Er-
wachsenenbildung, die hier geschehen soll,
gleichermaBen bedeutsam.

Man spricht zur Zeit viel von der pragmatischen
Ausrichtung der Erwachsenenbildung. Das darf je-
doch nicht so verstanden werden, als ob wir hier
nur zu tun hatten mit der Vermittlung von irgendwel-
chem Konnen oder sofort anwendbaren Verhaltens-
weisen. Eine bloBe Ausristung mit gewissen auBe-
ren Fertigkeiten oder psychologischen Tricks kann

den Menschen nicht vor der Gefahr schiitzen, daR
er das Opfer einer Entwicklung wird, die er selber
mit vorantreibt. 'Praktischen Bezug haben’, das
heit fir uns, daf3 unsere Bildungsarbeit, fernab von
jeder Indoktrination, den Menschen in solch einer
Weise ausriisten will, daB er nicht manipuliertes
Objekt, sondern mitgestaltendes Subjekt gesell-
schaftlichen Lebens zu sein vermag.

Hier geht es um den Kern, um das Menschsein
des Menschen. Mitten in den pluralistischen Gege-
benheiten muB der einzelne seine Freiheit, sein
Gewissen, seine Verantwortlichkeit erkennen lernen
und sich, zusammen mit anderen, allmahlich ein-
Uben in das selbsténdige Urteil, das in der Lage ist,
sich mit den geistigen Bedingungen und Strémun-
gen des offentlichen Lebens auseinanderzusetzen.
Mit Recht heiBt es daher in einem Prospekt unserer
Akademie: Es gehort zu ihrer Aufgabe, durch Ler-
nen, Fragen, Sprechen, Nachdenken aufzukléren,
wie die Situation ist, was ihre Ursachen sind, wie es
weitergeht, wohin sie fiihrt, was zu tun ist. Die Aka-
demien bieten sich heute unter anderen Institutio-
nen als Lotsen durch die Informationsftlle, durch die
Informationswirrnis an. Die Menschen sollen durch-
blicken, sich auskennen und danach handeln.

Das alles muB in einer entsprechenden Differen-
zierung geschehen. Von Verantwortung kann man
ja nicht nur im allgemeinen reden, sonst wird sie zur
Phrase. Fir unsere Arbeit hier, auch in Weingarten,
heiBt das: Wir werden uns an jeweils verschiedene
Zielgruppen aus der Offentlichkeit, aus der Verwal-
tung, aus dem Bereich der Industrie und der ver-
schiedensten Berufe wenden. Und hier méchte ich
die Bitte, die wiederholte Male ausgesprochen wor-
den ist, eindringlich unterstreichen: Wir sind darauf
angewiesen, daB Sie, die Sie als Reprasentanten
ganzer Gesellschaftsgruppen hier sind, mittragen
und daB Sie lhre Fragen mit in das Geschehen
dieser Arbeit einbringen. Wir werden auch die soge-
nannten Allgemeinen Tagungen jeweils so gestal-

67



ten, daB eine spezifische Sachfrage im Vordergrund
steht.

Dienst an der Demokratie

Wir Ubersehen auch nicht, daB flr die Erwachse-
nenbildung in unserer Gesellschaft eine wichtige
verbindende Aufgabe darin besteht, die Hersteliung,
die Sicherung und die Erweiterung des demokrati-
schen Konsenses wahrzunehmen. Konsens ist zu
verstehen als Ubereinkunft (iber Grundwerte und
Grundhaitungen, die von den gesellschaftlichen
Gruppen, den politischen und sozialen Partnern
gegenseitig vorausgesetzt werden muf3, wenn unse-
re demokratische Ordnung und die demokratischen
Verfahrensweisen in Zukunft gesichert sein sollen.
Ohne eine Ubereinkunft (iber Grundwerte des
menschlichen Seins und sittliche Wertvorstellungen
kann man die fundamentaien Fragen der politischen
Ordnung nicht l6sen.

Wir sind nicht nur dankbar dafiir, sondern empfin-
den es als eine Verpflichtung, daB unser Land Ba-
den-Wurttemberg diesen Dienst fiir die Demokratie
durch die kirchlichen Akademien wiederholt aner-
kannt und auch kontinuierlich honoriert hat. Gerade
in den Erschitterungen unserer Demokratie, die ja
wohl jedermann spirt und sieht (abgesehen von
einigen, die es immer noch nicht merken), halten wir
es nicht fiir eine nebenséachliche Verbeugung vor
der Offentlichkeit, sondern verstehen es als ur-
spriinglichen Auftrag, die demokratischen Grundwer-
te durch eine integrierende BewuBtseinsbildung
immer wieder neu ins Licht zu heben und zur Gel-
tung zu bringen. Dabei vergessen wir nicht: Es wilr-
de einer Verdédung unseres gesellschaftlichen und
geistigen Lebens gleichkommen, wenn wir die Wirk-
lichkeit nur durch die soziologische und die politi-
sche, womdglich parteipolitische Brille betrachteten.
Ganze Kulturbereiche entzdogen sich auf solche
Weise unserem Blick. Asthetik und Kunst, Spiel und
Freude durfen in ihrer Bedeutung flr das mensch-
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liche Leben und Zusammenleben nicht herunterge-
wiirdigt werden. Wir vergessen auch nicht die Pro-
bleme des Schmerzes, des Leidens und damit jene
Menschen, die in unserer Gesellschaft und Demo-
kratie noch keine wahrhafte Annahme gefunden
haben.

Und noch einmal: All die Aufgaben, die von auB3en
auf uns zukommen und nach auBen hin anstehen,
dirfen nicht dazu verleiten, daB wir uns in dieser
Bildungsarbeit nur dem Homo faber, seinen Fach-
problemen und Tagessorgen zuwenden. Lassen Sie
mich ein Wort von Karl Rahner wiederholen, das
uns auch in Hohenheim als Leitfaden fir viele Un-
ternehmungen diente. Es lautet: "Wenn der Akade-
miker den Urfragen seines Daseins nicht gentigend
Aufmerksamkeit schenkt, wenn er nicht die Forde-
rungen des Sittlichen in Askese, Verzicht, Opfer,
Gebet volizieht, wenn er sich durch die Vielfalt sei-
nes Wissens verfiihren lieBe, der dummschlaue
Roboter seiner Wissenschaft zu werden, dann wird
ihm der ganze verfeinernde Ausbau des wissen-
schaftlichen Weltbildes zum Fluch. Er wei und
kann dann viel, aber er weiB3 nicht mehr, wozu das
alles ist, was er kann..."

Dieses Wort von Rahner kénnte man erganzen
durch das noch schérfere von Max Horkheimer, der
geschrieben hat: "Die Geschichte der Anstrengung
des Menschen, die Natur zu unterjochen, ist auch
die Geschichte der Unterjochung des Menschen
durch den Menschen." Die auf sich selbst gestellte
bloB pragmatische Vernunft zeigt heute mehr und
mehr ihre Kehrseite, namlich die Sinnlosigkeit. Wie
aber geht es dann weiter?

Die Frage nach dem Sinn

Das bedeutet flr uns: Wir dirfen uns in der Bil-
dungsarbeit nicht in positivistischer Oberflachlichkeit
beim Vordergriindigen aufhalten. Die Sinnfrage
spitzt sich in einer bedrangenden Weise zu. Sinn
aber findet man nicht wie einen bunten Kieselstein



am Weg; man muB ihn suchen, muB ihn entdecken,
muB nach ihm graben wie nach einer verborgenen
Quelle.

Bedeutet Sinn tatsdchlich mehr als Nutzen und
Zweck? Wovon ist dieser Sinn ableitbar, was ist der
Mensch, was darf er hoffen, was bietet die Schop-
fung Uberhaupt an Sinn an, was bietet die Ge-
schichte an Sinn an? Ist Sinngebung nicht letztlich
nur eine Beruhigungspille gegen unnétige Unruhe
oder gelegentliche Schuldgefiihle? Ware der Nihilis-
mus nicht bei genauerem Hinsehen doch die ehr-
lichere Lésung? FI6Bt das Christentum einen glaub-
wirdigen Sinn ein? Ist wirklicher Sinn tatséchlich
erfahrbar? Wieviele, denen als Geistesgut der Neu-
zeit nur die Skepsis verblieb, stehen vor solchen
Fragen und Problemen wie vor einer kahlen Wand.

Doch gibt es auch Wege zum Sinn. Wer beispiels-
weise Gollwitzers Werk "Krummes Holz - Aufrechter
Gang" auch nur angelesen hat, der weiB3, wie trost-
reich und zugleich wie schwierig es ist, diese un-
abweisbaren Fragen nicht vor sich herzuschieben,
sondern sich ihnen ehrlich und offen zu stellen.
Hierin sehe ich eine der entscheidenden Aufgaben
dieser Filiale der Akademie. Ich meine, dann wére
das wirklich gerechffertigt, was heute gegriindet und
hoffentlich mit vielen Menschen erarbeitet wird:
wenn immer wieder Menschen von dieser Stétte
nach Hause und an ihren Arbeitsplatz und in die
Offentlichkeit zurlickkehren kénnten mit neuen Spu-
ren der Erkenntnis von Sinn.

Ich mochte Sie bitten, mit lhrer Tétigkeit unablas-
sig darauf hinzuwirken. Denn die duBeren Fragen
und die duBeren Probleme werden im nachindu-
striellen Zeitalter nicht die eigentlichen sein; die
eigentlichen Fragen werden, das verrdt uns jetzt
schon das merkwirdige, weltweit aufbrechende
Verlangen nach Meditation, die eigentlichen Fragen
werden von innen her kommen. Und je besser, je
tragféhiger, je menschlicher und je bestédndiger die
Antworten sind, die wir miteinander erarbeiten und

weitergeben kénnen, desto sinnvoller wird auch eine
solche Institution sein.

Ein ungeklartes, unausgeforschtes Leben ist nur
sehr wenig wert. Eine Bildungsinstitution wie diese
hier soll darauf hinzielen, daB die Teilnehmer der
Tagungen und der Aussprachen betroffen werden
durch die Aufgabe: Denke nach Uber das Wesentli-
che, Uber die Voraussetzungen deiner Lebensge-
staltung und deiner Mdglichkeiten. Hier hat die Aka-
demie als kirchliche Akademie einen besonderen
Auftrag. Denn in all den angedeuteten Themen, bis
hin in den beruflichen Bereich, muB sie durch die
theologische Erwachsenenbildung dazu beitragen,
daB der einzelne nicht in seinem Gebrauchswissen
héngenbleibt, sondern durchfindet zum Daseinswis-
sen und zum Heilswissen.

Forderungen an die Akademiearbeit

Dafiir, und damit komme ich zum letzten, sind
aber einige Bedingungen zu erfiillen, auf die ich nur
kurz in einzelnen Punkten hinweisen méchte, Punk-
te, die man bei den derzeitigen Trends in der Er-
wachsenenbildung sehr kritisch bedenken muB.

Zum ersten scheint mir eine wesentliche Bedin-
gung, daB die geeigneten Arbeitsmethoden Anwen-
dung finden. Erwachsenenbildung ist keine Zusatz-
schule, auch keine Superschule, in die man hinein-
geht, um irgendwelche Zertifikate zu erobern. Wir
missen mehr und mehr die Eigenart der Erwachse-
nen respektieren und in den Erfahrungshorizont der
Menschen, die da kommen, eindringen und ihn auf-
hellen. Wir missen auch die technischen Moglich-
keiten unserer Zeit in dieser Bildungsarbeit einset-
zen; ich denke etwa an die audiovisuellen Verfah-
ren. Wir durfen vor allem nicht einfach Vortrag an
Vortrag reihen und damit die Gespréachskunst erset-
zen wollen. Ich sage nicht nein zum Vortrag, zumal
ich im Moment selbst einen halte. Der Vortrag ist
Denkansto3, aber in einer Tagung darf man nicht
einfach von Vortrag zu Vortrag schreiten. Damit er-

69



reicht man im glnstigsten Falle ein biBchen Er-
kenntnis und viel Langeweile.

AuBerdem, meine ich, gehort es zur Methoden-
frage, daB die Veranstalter keinesfalls die Teilneh-
mer Uberfahren. Wir haben viel zu sehr 'Betreu-
ungstagungen’, wo die einen etwas tun und die
anderen zum Schweigen und Stillsein, das heift
geradezu zum Frageverbot verurteilt sind. Die Her-
ren von der Padagogischen Hochschule hier kennen
das Wort von Pestalozzi, der gesagt hat, es sei die
schwerste Slinde des Erziehers, die Frage eines
Zb6glings zu unterschlagen oder sie totzutreten. Das
gilt in eminenter Weise in der Erwachsenenbildung.
Hier miissen die von Leben prall gefiliten Fragen
der Erwachsenen, der Miindigen, der ernst zu neh-
menden Menschen gehort und behandelt werden.
Man darf sie nicht einfach abdréngen - auch wenn
ein ganzes Tagungsprogramm dadurch Uber den
Haufen geworfen wird. Jede Bildungsarroganz, die
lebendige Tagungen zerstort, die den anderen bloB3
als Empfangenden betrachtet und sich selbst als
Gebenden, ist lGberholt und darf in diesem Haus
kein Recht haben.

Und ein zweites: Wir brauchen mehr und mehr fiir
unsere Akademiearbeit und fir unsere Erwachse-
nenbildung engagierte Mitarbeiter. Wir brauchen
Menschen, die motiviert sind, lassen Sie mich das
so ausdrlicken, von der Liebe zur Wahrheit und von
der blutvollen Liebe zum Menschen. Wenn dies
nicht als eigentliche Urkraft dahintersteht, wenn man
dem anderen nicht wirklich etwas vermitteln und ihm
helfen will, dann bleibt das ganze zum Bla-Bla ver-
urteilt. Aber Bla-Bla ist keine Bildung. Es kommt
darauf an, daB wir Menschen gewinnen, die wirklich
mit Leib und Seele, Fleisch und Blut in die Bildungs-
aufgaben einsteigen, Bildung in dem Vollsinne, wie
ihn vorhin unser Bischof angesprochen hat. Nur
rationalistische Linien aufzuziehen oder weiterzuzie-
hen, das kénnen wir wahrhaftig nicht mit Bildungs-
arbeit identifizieren. Wir brauchen Menschen, denen
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Bildung nicht nur Pflichtibung bedeutet, sondern
Menschen, die Erkenntnisfreude haben, die viel-
leicht auch flr sich das anwenden, was Pater Mario
von Galli einmal so formuliert: "Das Denken ist die
BuBe der heutigen Menschen", die, auch wenn es
wehtut, in die Klausur des Denkens gehen, um
dann etwas mit Substanz sagen zu kénnen.

Ich farchte - lassen Sie mich das ohne Umschwei-
fe anmerken - ich flrchte, daB die Erwachsenenbil-
dung zu einem Terrain werden kénnte, wo mancher,
der aus der Schule oder aus sonstigen beruflichen
Versagenshorizonten flichten will, seine Zuflucht
findet. Wehe dann unserer Erwachsenenbildung,
geschehe sie durch die Kirche oder geschehe sie
im Staat. Wir brauchen Menschen, die hier einen
ehrlichen, ganzen und anstrengenden Auftrag nicht
nur sehen, sondern auch wahrnehmen.

Und ein weiteres: Hier mochte ich das wiederho-
len, was die Weltorganisation der Erwachsenenbil-
dung in der UNESCO von den einzelnen Tragern
fordert: Erwachsenenbildungstrager und -institutio-
nen sollen sich offen zu einer Wertordnung beken-
nen. Ich flrchte, es ist nétig, das auch in kirchlichen
Bereichen zu betonen. Auch hier muB3 man vielleicht
schon manchem Mitarbeiter da und dort deutlich
machen: Wenn wir uns nicht mehr zum Evangelium
als der eigentlichen Orientierung unserer Arbeit
bekennen, dann geben wir besser unsere Aufgabe
schon auf in dem Augenblick, in dem wir sie zu
beginnen scheinen! Das Evangelium ist uns fir alle
Lebensbereiche und flir alle LebensduBerungen
Ubergeben; die Frohbotschaft unseres Herrn hat die
Wertskala abzugeben.

Ein Erwachsenenbildner braucht das nicht vor sich
herzutragen, aber er soll in seinem Herzen haben,
was Paulus gesagt hat. "Ich schame mich des
Evangeliums nicht." Ich glaube, jede Arbeit, auch
die sachbezogenste und nlichternste Arbeit in der
Erwachsenenbildung muB Zeugnischarakter haben,
Zeugnischarakter von dem her, der die ganze



Schopfung ineins hélt und der sie durchdringt mit
seinem Geist. Diesen Geist zu erkennen und zu
erfahren, dem gilt ja unser Bemiihen, davon emp-
fangen wir das Bild des Menschen und das Bild
dessen, was man oft Ordnung nennt. Ich meine
damit keine Indoktrination, ich mochte das noch
einmal betonen. Ich wehre keinesfalls dem akademi-
schen Prinzip, das einen Raum des freien Wortes
schafft. Aber es muB3 zu einer klarenden Auseinan-
dersetzung kommen; es darf nicht so sein, daB3 wir
eben irgendwelche Themen vor uns herwalzen,
wahrend wir das eigentliche Thema, die vielschichti-
gen Urspriinge, Ubergehen oder darliber hinweg-
hipfen.

Und ein viertes: Die Erwachsenenbildungs- und
Akademiearbeit braucht Lebens- und - wenn Sie
mich so formulieren lassen - 'Verbrauchernahe’,
Nicht der Plan derer, die da am Geschéft sind, ist
wichtig, sondern der Mensch, der hierherkommt.
Das scheint mir sehr wichtig, denn immer haufiger
hat man in Erwachsenenbildungsveranstaltungen
den Eindruck, daB die Organisatoren den Primat
haben und nicht die, die kommen. Genau umge-
kehrt muB3 es sein.

Es bedarf bei denen, die Erwachsenenbildungs-
arbeit betreiben, des Horens, des Hinhorens, der
Sensibilitat um des Menschen willen, der Sensibili-
tat, die auch den Mut hat, vom System abzugehen.
Wir haben nicht die Aufgabe, dauernd Systeme
wieder abzuklopfen und weiterzubauen, sondern wir
haben die Aufgabe, Menschen zu bilden und ihnen
dabei Anregungen zu geben, Hilfestellung zu lei-
sten, ihnen beizustehen. Man spricht sehr oft unter
mehr formalen Aspekten von der ’'teilnehmerorien-
tierten’ Erwachsenenbildung. Ich mochte bitten,
auch unsere Mitarbeiter an der Akademie, gerade
das im Auge zu behalten, denn wir sind - das
kommt vom Credo her - um des Menschen willen
da, nicht um irgendein Programm zu erledigen.

Und schlieBlich: Es bedarf bei unserer Arbeit gro-
Berer Beweglichkeit und Gegenwartsnéhe. Ich habe
den Eindruck, daB das, was lgnaz Zangerle kirzlich
in einem Aufsatz "das kreative und das kommunika-
tive Charisma" genannt hat, bei uns gar nicht sehr
verbreitet ist; daB man leichter darlUber redet, als
dafB man es besitzt.

Meine Damen und Herren, ist es nicht so, daB
auBerordentlich viele hochst aktuelle Probleme vor-
liegen, die aber ausgerechnet in unseren Tagungs-
statten Uberhaupt kein Echo finden, oder wenn sie
eines finden, dann zu der Zeit, wo die Geschichte
schon durchgestanden ist. Dann wird das retrospek-
tiv beurteilt. Nehmen Sie einmal so einen Klatsch
wie den berihmt-berlchtigten "Menschensohn" von
Herrn Augstein oder das Buch von Monod Uber den
Zufall. Was geschah denn in der Erwachsenenbil-
dung? Derartige Fragen behandeln wir erst, wenn
die Geschichte wieder versurrt und verdrangt ist,
weil ja vorher der Tagungsplan anders besetzt war.
Ich méchte mit allem Nachdruck flir mobile und
zeitnahe Arbeit in der Erwachsenenbildung werben.
Es geht hier nicht um Anpassung, es geht um Bil-
dung. Nur dann aber entsteht Bildung, wenn man
den Menschen in der aktuellen Auseinandersetzung
beisteht.

Nun bin ich bei dem, was mir im innersten Herzen
immer wieder Sorge bereitet, namlich daB wir in der
Bildungsarbeit langst nicht so viel Analysenbeschrei-
bung bringen, sondern mehr den therapeutischen
Charakter dessen, was wir tun, im Auge behalten
sollten.

Bischof Sailer hat einmal gesagt: "Nur ein helfen-
des Wort ist ein wahres Wort und nur dann ist ein
Wort wahr, wenn es wirklich ein helfendes ist." Wie-
viele sogenannte Wahrheiten stehen im abstrakten
Leerraum, wahrend die Menschen um uns erwar-
tungsvoll in diese oder jene Richtung schauen, ob
ihnen nicht jemand helfen wirde; helfen wirde,
sinnvoller, besser und freudiger zu leben. Mir
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scheint, daB3 gerade die gezielte Hilfe fir den Men-
schen eine legitime Aktualitat der Bildungsarbeit mit
sich bringt.

SchlieBlich muB der, welcher Bildung anbietet, auf
soziologisch gerechte Verbrauchernéhe achten. Das
sage ich deshalb, weil wir diese Zweigstelle ja in
einer im ganzen doch mehr landlich strukturierten
Gegend griinden. Wir haben unsere Akademie und
Bildungsarbeit weithin auf den urbanisierten Men-
schen abgestellt und den Menschen auf dem Lan-
de, der nicht weniger in Umbruchsituationen steht,
alleingelassen. Ich kann allerdings - das darf ich
dazuftigen, damit kein einseitiges Bild entsteht -
behaupten, daB3 gerade die Kirchen in Wurttemberg
den landlichen Bereich bedeutend mehr beriicksich-
tigt haben als alle anderen Bildungstrager. Aber das
heiBt noch nicht, wir seien soweit, daB3 diese Auf-
gabe wirklich schon ausgefiillt ware.

Vor allem scheint mir eines schwierig zu sein: Man
muB auf die Menschen, die im Oberland nicht so
schnell gesprachsbereit sind - das wei3 man, wenn
man selber Oberlénder ist -, man muB auf die Men-
schen ehrfirchtig zugehen; man muB warten, bis sie
etwas sagen, und man darf ihnen auch nicht mit
einem Quéantchen von Voreingenommenheit entge-
gentreten. Vor einiger Zeit hat mir ein Erwachse-
nenbildner erktart: was soll ich denn in einem volks-
kirchlich gepragten Raum, da ist doch nichts auszu-
richten, auBer daB man Traditionen zerbricht. Da
kann ich nur sagen: ich schdme mich der Arroganz
eines solchen angeblichen Erwachsenenbildners,
der keine Ahnung hat vom Reichtum dieser Men-
schen und von ihrer geistigen Qualitat. Kommen wir
ja nicht mit Vorurteilen gegeniber dem Menschen,
der auf dem Lande lebt und der zunachst gegen
alle Bildungsinstitutionen skeptisch eingestellt ist.
Kommen wir mit Respekt, mit Aufgeschlossenheit
und reden wir in jener Sprache, die er tatséchlich
versteht - sonst wird er auf keinen Fall bleiben.
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Wenn ich die Aufgabe gehabt hétte, Gber diesem
Teilinstitut in der Abtei Weingarten eine Inschrift
anzubringen, dann hétte ich das Wort des heiligen
Paulus gewahlt: "Léschet den Geist nicht aus." Da
und dort sind wir daran, ihn tatsachlich auszulé-
schen, weil wir meinen, wir kénnten und durften
auch geistlos dahinleben. Der Geist der Schopfung,
der Geist der Evolution von Gott her und auf Gott
hin, der Geist Jesu Christi, der Heilige Geist, der
Geist des Vertrauens und der Freude mifBte in ei-
nem solchen Hause lebendig sein. Und jeder, der
von diesem Hause weggeht, sollte wenigstens einen
Funken des Geistes mitnehmen konnen. Dann
brauchte keiner mehr zu fragen: immer noch mehr
Bildung - wozu? Dann wird vieimehr klar: Bildung
geschieht fir uns, um der Ehre Gottes und um un-
seres Heiles willen.

Georg Moser

Mit der Wahrheit der Welt die Wahrheit
des Heils zur Sprache bringen

Ansprache aus AnlaB des 25-jahrigen Bestehens
der Akademie am 19.6.1976

veroffentlicht

in: Katholische Akademien in der Bundesre-
publik Deutschland. Eine Dokumentation
1976. Hg. v. Leiterkreis der Akademien
der Bundesrepublik Deutschland 1976. S.
16-17

Die heutige Jubildumsfeier, die wir dankbar und
freudig begehen, darf uns nicht dazu verflhren, den
Blick nur nach riickwarts zu richten und Nostalgie in
das Fest einflieBen zu lassen. Wir sollten nicht nur
auf die Griindungszeit zurtckblicken, in der ausge-
hungerte Menschen vor unseren Toren standen, die



nicht genug geistige und geistliche Nahrung bekom-
men konnten. Wir miissen uns auf den gegenwarti-
gen Menschen konzentrieren, der von anderen Pro-
blemen umgetrieben wird als der Mensch in der
unmittelbaren Nachkriegszeit. Wir miissen uns auf
die Zukunft einlassen. 25 Jahre Akademie - das ist
Grund zum Danken, aber auch zur Besinnung auf
die Chance dieser Bildungsstatte in der Welt und in
der Kirche von morgen.

Nach auBen hin braucht die Akademie sich kaum
zu rechtfertigen. Sie hat vielféltige Initiativen, reich-
haltige Angebote und eindrucksvolle Statistiken auf-
zuweisen. Sie wird als ein Bildungsforum respek-
tiert, in dem nicht irgendein Zwecksystem traktiert
oder indoktrination betrieben wird, sondern in der
Menschen zusammenkommen und die Anstrengung
auf sich nehmen, aufeinander zu héren, miteinander
nachzudenken, sich in der Disziplin des Gespréchs
gegenseitig verstandlich zu machen und voneinan-
der zu lernen.

Die Anerkennung von auBen hebt die Verpflich-
tung einer Rechtfertigung von innen her jedoch nicht
auf. Anders gesagt: Wir haben das Selbstverstand-
nis der Akademie theologisch zu Uberprifen und vor
dem Hintergrund des Sendungsauftrags der Kirche
zu bedenken. Die Akademie ist kein Scheinausweis
kirchlicher Modernitét - sowenig wie eine Spielwiese
far unverbindliche Allerweltsdiskussionen.

Die Akademie ist der Wahrheit verpflichtet

Bereits aufgrund ihres - auf die Philosophenschule
Platons zurlickgehenden - Namens "Akademie" ist
sie der Wahrheit verpflichtet. Sie ist also auch als
kirchliche Einrichtung keine Interessenvertretung.
Sie dient keiner ldeologie, die sie in zeitgemaRer
und didaktisch raffinierter Weise zu verbreiten hétte.
Sie steht nicht im Dienste gesellschaftspolitischer
Programme, denen sie zum Durchbruch zu verhel-
fen hétte. Sie steht primér im Dienste der Wabhrheit,
im Dienste jener Wahrheit, die immer neu, immer

mehr, evolutiv aus der Wirklichkeit aufleuchtet und
erfaBt werden muB. Dabei darf sie sich nicht mit
irgendwelchen Teilwahrheiten begniigen, sondern
muB bestrebt sein, stets der ganzen Wabhrheit ge-
recht zu werden.

Eine solch prinzipielle Offenheit fiir die Wahrheit
widerspricht keineswegs dem kirchlichen Charakter
der Akademie. Von Papst Gregor Vil. stammt das
Wort: "Christus hat nicht gesagt 'Ich bin die Ge-
wohnheit’, sondern: ’Ich bin die Wahrheit'. Eine Ge-
wohnheit mag noch so alt und vertraut sein, sie
mufB der Wahrheit weichen." Und der groBe Huma-
nist Erasmus von Rotterdam hat gesagt: "Was im-
mer du in der Welt an Wabhrheit findest, bedenke,
daB es Christus zugehort."

Die Akademie beteiligt sich an der Suche nach
der "Wahrheit der Welt"

Somit ist die Akademie ein Ort, an dem all das
ernstgenommen, bedacht und diskutiert wird, was
der frilhere Akademiedirektor Alfons Auer in vielen
Veroffentlichungen als die "Wahrheit der Welt" be-
zeichnet hat. Zu dieser aus der Schépfungswirklich-
keit vernunftméBig aufgefundenen Wahrheit geho-
ren zunachst die jeweiligen Ergebnisse der soge-’
nannten Humanwissenschaften und der philosophi-
schen Anthropologie. Die Resultate, die alle in je
eigener Weise den Menschen betreffen, missen
hier referiert, reflektiert und auf mdégliche Konse-
quenzen hin befragt werden. Hier muB der Mensch
zu Wort kommen unter den verschiedensten Aspek-
ten und im Horizont jener Fragen, die entscheidend
sind fur den Sinn, die Tiefe und den Rang seines
Daseins. Hier muB den jeweiligen Verhaltnissen
entsprechend fir die Wahrung und Vertiefung der
Humanitat eingetreten werden. Hier muB, mitten in
einer Leistungsgesellschaft, die an der Person als
solcher kaum Interesse zeigt, die Rettung und Er-
neuerung des Personalen im Vordergrund stehen.
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Mit dem Interesse flr den Menschen verbindet
sich das Interesse fiir die Geselischaft. Deshalb wird
an der Akademie genau gehdrt werden miissen auf
das, was die Sozialwissenschaften an Einsicht ge-
wonnen haben und was an gesellschaftspolitischen
Dringlichkeiten ansteht. Denn nicht nur die Rettung
des Personalen ist ein Gebot der Stunde, sondern
ebenso der rechte Aufbau der menschlichen Gesell-
schaft. Zielstrebig und von verschiedensten Blick-
richtungen her muB man erarbeiten, welche Einsich-
ten gesellschaftlich fruchtbar gemacht, welche Ten-
denzen und Impulse gefdordert beziehungsweise
kritisiert werden missen. Wir stellen heute eine
merkwiirdige Verwirrung in unserer Gesellschaft
fest, die sich auch auf die Gesetzgebung auszuwir-
ken beginnt. Die Frage nach den Grundwerten ist
neu zu stellen und zu beantworten. Zur Beantwor-
tung dieser Frage reicht allerdings die Offenheit flr
die "Wahrheit der Welt" allein nicht aus. Hier muf3
jene tiefe Wahrheit mit ins Wort gebracht werden,
die uns in der christlichen Offenbarung zugénglich
wird.

Die Akademie partizipiert an der Verkiindigung
der "Wahrheit des Heils"

Die spezifische Aufgabe einer katholischen Akade-
mie besteht demnach darin, zusammen mit der
Wabhrheit der Welt die Wahrheit des Heils zur Spra-
che zu bringen. Beide konstituieren erst integrierend
den Vollbegriff der Wahrheit. Die katholische Akade-
mie ist deshalb kein Instrumentarium, das Einen-
gung und Beschranktheit vertragen kann. Im Ge-
genteil: Katholische Akademie besagt, daB hier alle
innerweltliche Wahrheit in die Perspektive des Heils
geflihrt wird. Nur so weitet sich der Horizont. Es
gehort zur unverzichtbaren Aufgabe unserer Akade-
mie, denen, die hierherkommen, etwas zu vermitteln
von dem letzten Sinn unseres Daseins, der in Jesus
Christus offenbar ist; etwas vom bleibenden Reich-
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tum, den die Zukunft der Welt in sich birgt. Es ge-
hért zu ihrer spezifischen Konzeption und Arbeits-
weise, das mitzubewirken, was Kirche in ihrem We-
sen ist und was sie vielfdltig verwirklichen muB:
namlich, daB mitten in dieser Welt Raum sei fur die
Anwesenheit und Relevanz dessen, der im Johan-
nesevangelium als "der Weg, die Wahrheit und das
Leben" bezeichnet wird - flir den Gottessohn, der
als Gekreuzigter und Auferstandener die tiefste
Antwort auf die Frage nach dem Wohin
menschlicher Existenz geworden ist. An einer katho-
lischen Akademie muB die frohe Botschaft, die
durch Jesus Christus in unsere Welt gekommen ist,

" immer vernehmbar sein. Denn in ihr sind die festen

Bezugspunkte, die flr eine zuverldssige Orientie-
rung unentbehrlich sind, gegriindet. Hier sind die
Kriterien fUr eine menschenwlrdige Gestaltung der
Zukunft des einzelnen und der Gesellschaft zu ge-
winnen.

Freilich, das Wissen um das Heil der Welt und des
Menschen, das in Jesus Christus erschienen ist,
bringt uns keine Patentiésungen fiir die schwerwie-
genden Probleme, die heute zu bewéltigen sind.
Aber es 148t uns verantwortungsbewuBt und zuver-
sichtlich an die Probleme herangehen. Es bewahrt
uns vor Untergangsstimmung und Resignation. Es
last uns schlieBlich zu BewuBtsein kommen, daB
nicht wir es sind, die unser Leben und unsere Erde
in die Vollendungsgestalt bringen werden. Es 148t
uns unter dem eschatologischen Vorbehalt leben. In
diesem Zusammenhang hat Kardinal Dépfner 1973
in Hamburg gesagt - und mit seinen Worten méchte
ich schlieBen -: "Eine kirchliche Akademie bleibt wie
die Kirche selbst und wie die ganze Welt immer
aufgefordert, die eigene Vorlaufigkeit nicht zu ver-
gessen, die Bereitschaft zur Verénderung und Um-
kehr in sich zu tragen und die Anspriiche, die die
Welt an sie stellt, stets zu prifen an dem einen
entscheidenden Anspruch, der vom Herrn der Kir-
che kommt."



Georg Moser
Akademien: Fenster der Kirche zur Welt

Ansprache zur Wiederer&ffnung der Akademie, Au-
Benstelle Weingarten am 23. Mai 1981

bisher unveréffentlichtes Manuskript
aus:  Archiv der Akademie

Wenn es richtig ist, daB die Katholische Kirche mit
dem Zweiten Vatikanischen Konzil die Fenster zur
Welt weit aufgemacht hat - und das trifft zu -, dann
stellen unsere Akademien ein besonders heraus-
ragendes Fenster dar. Sie sind keine Schaufenster,
hinter denen die Kirche ihre angesammelten Schét-
ze anpreist; auch keine Vitrinen, hinter denen diese
Schatze vor der Berlihrung Unbefugter gesichert
sind. Nein, Akademien sind Orte, an denen sich
Glaube und Welt, Kirche und Offentlichkeit in exem-
plarischer Weise begegnen, Orte gegenseitigen
Befragens und gemeinsamen Nachdenkens.

Wéhrend des Zweiten Vatikanischen Konzils er-
hielt der Begriff der "Zeichen der Zeit" ein erstaunli-
ches, durchaus theologisches Gewicht. Die Pasto-
ralkonstitution "Die Kirche in der Welt von heute"
weist ausdricklich und nachdriicklich darauf hin:
"Zur Erfillung ihres Auftrags obliegt der Kirche all-
zeit die Pflicht, nach den Zeichen der Zeit zu for-
schen und sie im Licht des Evangeliums zu deuten.
So kann sie dann in einer jeweils einer Generation
angemessenen Weise auf die bleibenden Fragen
der Menschen nach dem Sinn des gegenwértigen
und des zukinftigen Lebens und nach dem Verhalt-
nis beider zueinander Antwort geben. Es gilt also,
die Welt, in der wir leben, ihre Erwartungen, Bestre-
bungen und ihren oft dramatischen Charakter zu
erfassen und zu verstehen." (Nr. 4) Das Selbstver-
stdndnis der Kirche verbietet es, daB sie nur mit
sich selbst beschaftigt und damit zufrieden ist, den

eigenen Betrieb einigermaBen in Gang zu halten.
Das Christentum tritt ein flir eine Wirklichkeit, "die
im Ringen der Menschheit um ihre Zukunft zahit"
(Max Seckler). Das Versténdnis von Welt und Ge-
schichte als relativ autonome GréBe erlaubt der
Kirche nicht, vorschnell positiv oder negativ iber
Entwicklungen und Ereignisse zu urteilen oder auf
gegenwértige Fragen Antworten von gestern zu
geben. Im Klartext heiBt das: Der Theologe muf
zuerst zuhdren, wenn der Kernphysiker (iber Atom-
energie berichtet, wenn der Mediziner physiologi-
sche Tatbestdnde schildert oder der Okonom liber
Bedingungen einer neuen Weltwirtschaftsordnung
referiert.

Den Bogen zu schlagen, die Briicke zu bauen, die
Vermittlung zu leisten ist notwendig. DaB es mdglich
ist, wird der christliche Glaube immer behaupten
und zu beweisen suchen. Max Seckler, unser Tiibin-
ger Fundamentaltheologe, hat in einem Interview
deshalb betont: "Wenn man ernsthaft davon aus-
geht - und das ist ja nun anerkanntermaBen der
Anspruch des christlichen Glaubens -, daB es im
Glauben um etwas geht, was alle Menschen und
nicht nur eine kleine Gruppe religiéser Spezialisten
unbedingt betrifft; wenn also gliickendes und gelin-
gendes Menschsein letztlich, eschatologisch, davon
abhangen soll, daB die Wahrheit des Glaubens
wirklich unsere Wahrheit, die Wabhrheit aller sei,
dann muB es auch eine vernlnftige Vermittiung
geben konnen." (Herder-Korrespondenz 11/80). Als
Instrumente dieser Vermittiung sehe ich unsere
Akademien, und als solche sind sie nach dem Kon-
zil unentbehrlicher denn je.

Nun reicht die Tradition der Akademien - nach drei
Jahrzehnten darf man in einer schnellebigen Zeit
wohl bereits von Tradition sprechen - ja um ein
gutes Jahrzehnt hinter das Konzil zuriick. Unsere
Di6zese Rottenburg-Stuttgart war die erste, die sich
zur Errichtung einer Di6zesanakademie entschloB.
DreiBig Jahre alt geworden, darf diese heute mit der
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erweiterten AuBenstelle Weingarten ein ganz beson-
deres Geburtstagsgeschenk in Empfang nehmen.
Unermidliches Engagement der Mitarbeiter, tatkraf-
tige Unterstiitzung und Solidaritat von seiten des
Bischoflichen Ordinariats sowie des Kuratoriums der
Akademie trugen im Laufe der Jahre ebenso dazu
bei, daB die Grundung ihre Dynamik entfalten und
liberzeugendes Profil gewinnen konnte, wie hervor-
ragende Referenten und das aktive Interesse der
Menschen, die die Veranstaltungen préagten.

Von Anfang an war die Griindung kirchlicher Aka-
demien weniger ein gewagtes Experiment als viel-
mehr ein offenkundiges Bedirfnis. In der Exegese
ist man gewohnt, nach dem "Sitz im Leben" zu fra-
gen. Die leidvoll erfahrene Unsicherheit des Lebens,
die Ratlosigkeit angesichts der Katastrophe des
Zweiten Weltkriegs, die Erfahrung &auBerster Not
lieBen Fragen nach dem Not-wendenden in neuer
Intensitat aufbrechen. Die Haltlosigkeit sékularisier-
ter Weltanschauungen vor Augen zeigten Menschen
verschiedenster Herkunft sowohl Interesse als auch
Aufgeschlossenheit flir ethische Orientierung, eben-
so auch Bereitschaft fir die in Christus geoffenbarte
Wahrheit und den in ihm gegrindeten Weg. Die
Akademien waren in dieser Situation Instrumente,
Katalysatoren einer vitalen Gespréchsbereitschaft.
Riickblickend auf diese Griindungsjahre, aber auch
im Sinne einer bleibenden Verpflichtung versuchte
Franz Henrich, der Vorsitzende der katholischen
Bundesarbeitsgemeinschaft fir Erwachsenenbil-
dung, folgende Definition: "Kirchliche Akademien
sind freie Foren der geistigen Grundsatzdiskussion
und Auseinandersetzung, sind Orte des Dialogs und
Orte der Begegnung flr alle Gruppen der Gesell-
schaft zu Themen, die die Existenz des Menschen
im Privaten wie Gesellschaftlichen berthren, sind
Foren, in die der Beitrag des Glaubens und der
Kirche einzubringen ist."
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Was hat die Welt davon?

Lassen Sie mich etwas préziser nach dem Beitrag
fragen, den die Kirche Uber ihre Akademien unserer
Gesellschaft, den Menschen in ihr zu leisten ver-
sucht. Christen bringen ihre Sinniiberzeugungen in
das Zeitgesprach ein. Dabei ist die Tradition christli-
cher Glaubensgeschichte keineswegs ein Klotz am
Bein derer, die sich heute als Christen auf dem
Weg befinden. Erfahrungen von Christen in Jahr-
hunderten kdnnen durchaus die Lésung heutiger
Lebensfragen inspirieren, sie halten ein Antwortpo-
tential bereit, das den meisten marktschreierisch
angepriesenen, kurzlebigen L&sungsangeboten
haushoch Uberlegen ist. Diese Impulse einzubringen
setzt allerdings ihre Kenntnis voraus. Im Jubildums-
jahr der groBen Sozialenzykliken der Pépste muB
die Frage erlaubt sein: Wer redet nicht nur von ka-
tholischer Soziallehre, sondern kennt auch ihre
Grundtexte etwa in "Rerum novarum", "Quadragesi-
mo anno" oder "Populorum progressio"? Eine haufig
als typisch katholisch bezeichnete Ungleichzeitigkeit
bewahrt oft auch davor, auf jeden modern aufge-
putzten Gag hereinzufallen oder mit hangender
Zunge jedem letzten Schrei hinterherzukeuchen.

Christliche Tradition kann aber auch als lIrritation
des gegenwadrtigen Lebens wirken; sie enthélt ein
reiches Fragepotential. Christliche Kirchen sind in
der Lage, Probleme zur Sprache zu bringen, die
gerne und erfolgreich lUbersehen werden, scheinba-
re Selbstverstandlichkeiten anzufragen und auf The-
men zu bestehen, die im gesellschaftlichen Diskurs
zu kurz kommen oder gar vollig unter den Tisch
fallen. Dieser kritisch-dialogische Beitrag der Kirche
wird wesentlich darin bestehen, daB sie nach mégli-
chen Defiziten fragt, auf die sie durch die Erinne-
rung, die in ihr lebendig ist, aufmerksam wird und
aufmerksam machen kann. Kirchliche Bildungsarbeit
wird etwa darauf dréangen, Fragen nach dem Sinn
zuzulassen und sie nicht als unwissenschaftlich
abzudrangen. Gegenliber Phanomenen von depri-



mierender Ohnmacht und Resignation wird sie Mut
machen und Grinde zur Hoffnung zu vermitteln
suchen. Der Zweckrationalitdt einer technischen
Welt und Bedlrfnisgesellschaft wird sie die Fahig-
keit zu feiern entgegensetzen, wird sie das Recht
der Kiinste verteidigen. Sie wird vielfaltig wirksame
und scheinbar erfolgreiche Entschuidigungsmecha-
nismen daraufhin kritisch befragen, ob mit der Fa-
higkeit zur Schuld nicht auch die zur Verantwortung
verlorengeht, ob damit nicht das hohe Gut der Frei-
heit aufgegeben wird. Sie selbst kdnnten diese kriti-
schen Anfragen weiterfiihren.

Eines ist klar: Akademien kreisen nicht um sich
selbst. lhre Arbeit geschieht nicht im elitdren, schon-
geistigen und letztlich unfruchtbaren Zirkel. Refle-
xion ist kein Luxus, sie muB sich abarbeiten an zum
Teil sperrigen Realitdten. Verstehen besitzt eine ver-
andernde Kraft. Darauf zielt das kirchliche Engage-
ment in den Akademien. Es ist - wenn sie es wis-
senschaftlich wollen - "die Darstellung und Vermitt-
lung grundlegender christlicher Werte in kritischer
Absicht, unter den Bedingungen der geistigen Situa-
tion der Gegenwart, in Gestalt eines spezifischen
Beitrages zum kommunikativen SuchprozeB3 der
Gesellschaft im Horizont der religiésen Frage". So
Christoph Meier in seiner Dissertation "Kirchliche
Erwachsenenbildung”.

Was hat die Kirche davon?

Wenn eine Kirche die Fenster zur Welt weit auf-
macht, wenn sie sich auf die Welt nicht nur zum
Schein einlaBt, kann das nicht ohne Rickwirkung
auf sie selbst bleiben. Nicht nur sie wird eine gesell-
schaftliche Offentlichkeit herausfordern, sie selbst
wird herausgefordert sein zu immer neuem "Aggior-
namento". Johannes XXIIl. meinte mit diesem Be-
griff ja nicht bloB irgendeine passive Anpassung, er
hatte eine aktive "Verheutigung" der Kirche bei blei-
bender Identitat im Auge, als er mit der Einberufung

des Zweiten Vatikanischen Konzils die Herausforde-
rung der Welt annahm.

Zu den Statten, die von dieser Herausforderung
leben, gehoren unsere Akademien. Sie sind "Orte
schopferischer Ruhelosigkeit" (A. Auer) in der Kir-
che, eine Art 'institutionalisierter Stachel". Man
konnte sie auch - wie das Frau Pliinnecke neulich
getan hat - die "Nase der Kirche" nennen. Akade-
mien leben deshalb auch - vielleicht muB man ei-
gens darauf hinweisen - vom Vertrauen der Kirche
in den Heiligen Geist. Er, der die Kirche auf ihrem
Weg durch die Zeit fihrt, wird sie auch in der Her-
ausforderung nicht verlassen. Professor Ludwig
Bertsch sagt mit gutem Recht: "Wer herausfordert in
der Zeit, in der Situation, ist der Geist Gottes, und
auf diesen sich verlassend kann man sich der Her-
ausforderung stellen." Die Kirche wird letztlich in
solchem Dialog mit der Welt selbst die Beschenkte
sein. lhr wird in veranderten Verhaltnissen ganz neu
der Reichtum der Offenbarung aufgehen, der ihr
anvertraut ist. Sie wird demiitig staunen vor dem
Wirken Gottes in der Geschichte, in den Herzen der
Menschen.

Ein weiteres Moment ist mir wichtig, das vor allem
die theologische Arbeit in den Akademien und in der
katholischen Erwachsenenbildung betrifft: Unsere
Kirche ist keine klerikale Kirche mehr. Unsere Ge-
meinden nehmen allméahlich Abschied von einer
Versorgungsmentalitdt, und wo sie dies noch nicht
getan haben, werden sie es tun missen. Die Ver-
antwortung fur die Kirche geht auf alle Glieder des
Volkes Gottes Uber. Der Glaube der Zukunft wird
kein vom Milieu getragener, sondern ein personlich
verantworteter Glaube sein. Die Kirche der Zukunft
wird von Uberzeugten und Uberzeugenden Zeugen
Jesu Christi leben. Dies erfordert Kompetenz, sach-
liche, moralische und religiose Kompetenz. Ohne sie
wird Mitverantwortung dilettantisch. Papst Johannes
Paul Il. forderte deshalb in seinem Brief zum Griin-
donnerstag 1979: "Fur die Menschen... missen wir
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Zeugen Jesu Christi mit entsprechender Qualifika-
tion sein." Kommunikation, Information und Mitwir-
kung fallen nicht vom Himmel. Durch die besonne-
ne, ernsthafte Beschéftigung mit diesen Vorgangen
werden unsere Akademien auch zu Instrumenten
permanenter Kirchenreform.

Akademie in Weingarten

Herr Direktor Tiefenbacher hat im vergangenen
Jahr auf "den je unterschiedlichen Auftrag und die je
eigene Geschichte der katholischen Akademien"
hingewiesen. Jede hat ihr eigenes Profil, ihren eige-
nen Akzent. Vor 8 Jahren konnte mein Vorgénger,
Bischof Dr. Carl Joseph, die Akademie-Auf3enstelle
hier in Weingarten feierlich eroffnen. Er gab damals
der Hoffnung Ausdruck, daB die neue Einrichtung
eine Ausstrahiungskraft fir ganz Oberschwaben
entfalte. Die Verbindung mit der weltberihmten Ba-
silika sowie der geistig kulturelien Tradition der Be-
nediktiner-Abtei verleiht dem Ort eine besondere
Note. Die Nahe der Padagogischen Hochschule
bedeutet eine weitere Anregung. Unter dem glei-
chen Dach in diesem Haus hat auBerdem das Reli-
gionspadagogische Institut seine Heimat. Die Zu-
sammenarbeit kirchlicher Einrichtungen erlaubt -
trotz ihrer je eigenen Aufgabe - eine sinnvolle und
beide Seiten bereichernde Koordination mancher
MaBnahmen.

DaB mit Weingarten der richtige Standort fir die
Akademie-AuBenstelle gefunden war, bestatigt tbri-
gens auch das wachsende Interesse der Bevolke-
rung des oberschwabischen Raumes sowie die von
Jahr zu Jahr steigende Teilnehmerzahl an den Ver-
anstaltungen. Diese Dynamik machte schlieBlich
einen Ausbau unumganglich. Wir freuen uns, heute
nach fast zweijahriger Bauzeit die Bedingungen
geschaffen zu haben, die eine breitere und intensi-
vere Akademiearbeit ermoglichen.

Diese Arbeit wird in Stil und Inhalten einen unver-
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wechselbaren Charakter annehmen. lhr besonderes
Augenmerk gilt der Entwicklung des landlichen Rau-
mes mit seinen politischen, kirchlichen und mensch-
lichen Problemen speziell in Oberschwaben. Dies
war in den vergangenen acht Jahren schon so. Ich
erinnere nur an Tagungen wie "Planungen am Land
vorbei?", "Die Landfrau zwischen Familie und Beruf"
oder "Kirche im Dorf". Ahnliche Akzente wird Wein-
garten auch in Zukunft setzen.

Man sollte mit dem Begriff der "Krise" weniger in-
flationdr umgehen. Wenn man aber die Entwicklung
des landlichen Raumes, den Strukturwandel, der
damit verbunden ist, betrachtet, kommt man aller-
dings an diesem Wort kaum vorbei. Die traditionelle
landliche Kultur ist zerfallen oder am Zerfallen. Wir
beobachten eine weitreichende Anpassung an stad-
tische Industrie-"Kultur". Dieses Umfeld aufzuarbei-
ten, wird Sache dieser "Akademie im Griinen" sein.

Was das Dorf auszeichnete - die Verantwortung
fureinander und die Kompetenz, weitgehend alle
Bereiche in Eigeninitiative zu bewéltigen -, ist im
Schwinden begriffen. Dorfer, die durch die Gemein-
dereform zu Teilorten degradiert und verunsichert
wurden, miissen gestarkt werden durch den Ausbau
ihrer inneren Struktur und die Wiedergewinnung von
ginstigen Lebens- und Arbeitsbedingungen. Beson-
dere Aufmerksamkeit dilirfen dabei die Familien
beanspruchen. Der Konflikt zwischen den Genera-
tionen wird zumal im landlichen Raum besonders
schmerzlich erfahren. Die Landwirtschaft, in der
immerhin 18 % der Bevdlkerung hier tatig sind, sieht
sich dem Diktat der Technik gegeniiber und einer
Politk des "Wachsens oder Weichens". Dagegen
mUBte die Agrarpolitik, die groBe wie die kleine, von
der AusschlieBlichkeit 6konomischer MaBstédbe be-
freit werden. Last but not least: Die Kirche muB im
Dorf bleiben, und sie wird es. Sie wird Uberschau-
barkeit, Traditionen, Nachbarschatft und soziale Be-
ziehungen pflegen und stiitzen. Sie wird prasent
sein im Leben der Gemeinden und ihre Zukunft



aktiv mitgestalten. Die Zukunft des Dorfes ist ja
nicht die Stadt!

Was hat der einzelne davon?

Lassen Sie mich noch auf zwei wesentliche Mo-
mente der Akademiearbeit hinweisen: auf Kompe-
tenz und Dialog. - Ein altes Akademieprinzip heift:
"Nicht mit Pappkameraden kdmpfen". Das bedeutet:
Nicht Uber den Marxismus reden lassen, sondern
einem Marxisten zuhéren und sich mit ihm ausein-
andersetzen. Akademien haben sich immer dadurch
ausgezeichnet, daB sie kompetente Leute einge-
laden haben und zu Wort kommen lieBen. Doch
darf man dabei nicht vergessen: Auch Betroffenheit
bedeutet Kompetenz. Die Teilnehmer kommen hier-
her, wenn - und nur dann -, wenn sie ihre Fragen
auf der Tagesordnung finden. Dann kommen sie
aber nicht nur als Suchende und Fragende, sondern
auch als Wissende, die ihre Betroffenheit kompetent
gemacht hat. Information muB in Akademieveran-
staltungen deshalb Hand in Hand gehen mit Kom-
munikation. Nur so geschieht Kldrung und Orientie-
rung, nur so entsteht letztlich gesteigerte Kompe-
tenz als Bedingung, in verstarktem MaRe und be-
wuBter Verantwortung wahrzunehmen.

Das Akademieprinzip mufBte hier also beispiels-
weise lauten: Nicht Gber Landwirtschaft reden, son-
dern mit Landwirten. "Wahrheit kommt einzig im
Gesprach zustande", sagte Platon, als er auf sein
langes Leben zurlickblickte. Und Kardinal Kénig, der
sich wie kaum einer auf das Abenteuer des Dialogs
eingelassen hat, schreibt: "Dialog ist Wettstreit um
Wahrheit. Er kann die eigene Wahrheit ausweiten
und vertiefen. Er kann Wahrheit des anderen aus-
weiten und vertiefen. Der Dialog ist ein menschli-
ches, das heiBt brlderliches und friedliches Mittel,
die Wahrheit an den Tag zu bringen."

Dialog kann aber nur in Freiheit gelingen. Was
Franz Henrich sagte, moge auch hier glltig bleiben:
"Diese Freiheit hat den kirchlichen Akademien ein

Renommee gegeben, ein Vertrauen in der ganzen
Gesellschaft, wie es keine Bildungsinstitution ande-
rer gesellschaftlicher Gruppen besitzt. Es ist un-
denkbar, daB Programme, wie sie kirchliche Akade-
mien durchflihren, in dieser Pluralitat und Polaritat
der Referenten und Positionen etwa bei den Ge-
werkschaften wirklich werden kdnnten. Die politi-
schen Stiftungen der groBen Parteien kommen mir
im Vergleich zur Freiheit kirchlicher Akademien vor
wie papstliche Hochschulen. So grof3 ist unsere
Freiheit in diesem Feld."

Noch auf ein letztes mdchte ich hinweisen, aus
eigener Akademieerfahrung: auf die Abende der
Tagungen und die gemeinsamen Gottesdienste.
Von den Friesen sagt man, man misse mit ihnen
erst ein FaB Salz gegessen haben, bis man mit
ihnen vertraut ist. Ich mochte sagen: Erst wer an
Abenden und Gottesdiensten teilgenommen hat,
erfahrt ganz, was kirchliche Akademien sind. Eine
Gruppe, die abendliches Gespréch, zweckfreie Be-
gegnung erlebt, von Herzen kommende und die
Teilnehmer im Innersten verbindende Gottesdienste
gefeiert hat, hat eine neue Qualitdt gewonnen, sie
ist ein anderes Gremium geworden. Abend und
Gottesdienst tragen wesentlich dazu bei, daB aus
einer Veranstaltung ein bereichernder Austausch
und ein neuer Aufbruch wird.

Aus der Wurzel des Horens

Von Paul Weber, dem groBen, manchmal bissigen
Meister zeitkritischer Karikatur, gibt es eine Feder-
zeichnung: ein leckgeschlagenes Boot inmitten sich
Uberstirzender Wellen; in dem Boot eine
Menschengruppe, die lebhaft gestikulierend aufein-
ander einredet, ohne allerdings die geféhrliche Si-
tuation zu bemerken. Nur einer im Boot ist dabei,
Wasser auszuschopfen, aber man sieht, daB seine
Anstrengungen ohne Erfolg bleiben missen. Weber
nennt diese Zeichnung "Die Diskussion". Zweifellos
eine Warnung flr alle, die an dieser Akademie zu-
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sammenkommen. Bleiben wir, gerade auch im Ge-
sprach, dessen eingedenk, dal3 leere Worte nichts
Gutes bewirken. Hier darf es nicht so zugehen, daB
woméoglich der UberdruB an der Wortinflation Nah-
rung erhélt. Worte reden nur fruchtbar und hilfreich,
wenn sie geboren sind aus der redlichen Suche
nach Wabhrheit.

Freilich, Akademien sind keine Instanzen pragmati-
scher Entscheidungsfindung. lhr Kennzeichen ist
nicht die vorschnelle Lésung. Doch die Worte, die
hier gesprochen und ausgetauscht werden, mussen
aus der Wurzel des Horens, der Ehrfurcht, der
Weisheit kommen. Dann wird die negative Warnung,
die in der beschriebenen Karikatur steckt, einen
positiven Impuls freisetzen - jene vorwartsfiihrende
Kraft, die ich dieser Akademie wiinsche: daB3 sie
fruchtbar werde im Leben, im Leben der Geseli-
schaft, im Leben dieser Region Oberschwaben, im
Leben der einzelnen Menschen, die hierherkom-
men. Denn wie die Kirche iberhaupt, so sind auch
ihre Akademien dazu da, "damit die Menschen das
Leben haben und es in Fllle haben" (Joh 10,10).

Georg Moser
Ein Haus der offenen Tir
Wir kennen keinen Numerus clausus

veroffentlicht

in: Evangelische und Katholische Akademien.
Grinderzeit und Auftrag heute. Hg. v. H.
Boventer. Paderborn 1983. S. 145-152

Akademie ist kein Begriff des Neuen Testamentes.
Das hat die Kirche aber nicht davon abgehalten, wie
in so vielem von der heidnischen Antike zu lernen.
Sie entdeckte den Logos auch in jenem Hain, in
dem Platon in der ersten Halfte des vierten vor-
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christlichen Jahrhunderts seine Schule gegriindet
hatte. Dort setzte man sich in geistiger Freiheit und
Frische mit dem Wesen des Menschen und seinem
Ort in der Welt auseinander; dazu fragte man nach
seiner Beziehung zum Gottlichen. Die Antworten
erlangten Bedeutung fir die Kultur des Abendlan-
des, ja der ganzen Welt.

Der Kreis der Jiinger um Platon blieb auf die klei-
ne Schar beschrankt, die der Meister um sich ver-
sammelte. Das wird wohl so gewesen sein, bis Kai-
ser Justinian 529 nach Christus die Athener Akade-
mie aufloste, die in der christlichen Welt ein Fremd-
korper geworden war. Bereits hundert Jahre zuvor
hatte Kaiser Theodosius l. eine christliche Akade-
mie gegriindet, sah die christliche Kirche ihre Auf-
gabe doch auch darin, ihren Glauben auB3erhalb der
Heiligtlimer zu bezeugen.

Die Auseinandersetzung zwischen Kirche und Welt
hatte ja friih begonnen. Ihre Anfdnge liegen schon
im Neuen Testament. Die junge Kirche - ihre
Bischofe, Priester und Lehrer - muBte mit dem neu-
en Glaubens- und Gedankengut in eine pluralisti-
sche Welt hineinwirken, die politisch, philosophisch
und religids von ganz anderen Vorstellungen be-
stimmt war. Der glaubige Gottesdienst, die Predigt
genlgten fur sich allein nicht. Das Evangelium muB-
te auf den Foren der damaligen Welt verkiindet
werden, dort verkilindet, wo das Leben pulsierte, wo
man um Geist und Gnosis rang, um Erkenntnisse,
die die alten Gotter nicht mehr schenken konnten.
So entstanden bald geistige Zentren des neuen
Glaubens, Ausgangspunkt einer neuen Lehre. lhr
Pneuma widersprach nicht der Philosophie der Anti-
ke; es bildete vielmehr deren Erhohung, so wie die
Prophetien des Alten Bundes im Neuen Testament
ihre Erfullung gefunden hatten.

Eines dieser Zentren besaB Alexandrien. In einer
beriihmten Katechetenschule diirfen wir die alteste
christliche Akademie ansiedeln. Wie die Werke des
Klemens und Origenes zeigen, wurde hier der Ver-



such gemacht, die tiefsten Spekulationen jldischer
Gelehrter, wie Philo, und griechischer Philosophen,
wie Platon, mit christlichem Geist zu einer Einheit zu
verbinden. Der Schller durchlief die Vorstufe der
griechischen Philosophie und der meist allegori-
schen Auslegung des Alten Testaments bis zur Lo-
goslehre, mit ihr, der Logoslehre, meinte man eine
Erkenntnis der Gottheit am besten zu erreichen.

Eusebius berichtet, Origenes habe nicht nur gebil-
dete Griechen in der griechischen Philosophie und
in der christlichen Lehre unterrichtet, er habe auch
viele ungebildete Leute in die Elementarwissen-
schaften eingefiihrt, denn diese seien ihm wichtig
erschienen fiir die Erkenntnis der heiligen Schriften.
Seine Schule stand jedermann offen; sie war also
kein geschlossener Kreis wie die Philosophenschu-
len Athens. Origenes gereicht es heute noch zur
Ehre, daB ihm sein Gegner Celsus vorhalten konn-
te, sogar die Marktfrauen horten ihm in seiner Schu-
le zu. Glaube und Erkenntnis leiten bei ihm zur
Weisheit hin. "Eine Ringschule der Seele nennen
wir die menschliche Weisheit, ein Ziel aber die gott-
liche", lehrt er. "Denn nicht die wahre Weisheit, son-
dern die Unwissenheit flhrt in die Irre; und das ein-
zig Sichere in der Welt ist das Wissen, und
Wabhrheit ist, was aus der Weisheit kommt" (Contra
Celsum VI, 13 und lil, 71).

Die Grundlagen kirchlicher Bildungsarbeit zeichnen
sich hier klassisch ab, wobei sie sich dann freilich
spater auffachern. Harnack schreibt (Dogmenge-
schichte |, 650), Origenes habe "als erster die gro-
Ben Probleme des Christentums erkannt", und es
liegt mir daran, einmal auf diesen Uberragenden
'Akademiedirektor’ der friihen Christenheit hinzuwei-
sen, zumal im kommenden Jahr - 1984 - die Feier
zu seinem 1800. Geburtstag anzusetzen wére.

Kirche in der Welt von heute

Zum wesensgemaBen Auftrag der Kirche hat es
immer gehort, das ihr Gbertragene Glaubensgut, das

an eine Person, an Jesus Christus, gebunden bleibt,
weiter zu vermitteln. Dies geschieht in den verschie-
denen Formen der Glaubensverkiindigung, wie wir
sie im Gottesdienst, in der Katechese, in Elternhaus
und Schule bis hin zu den theologischen Fakultaten
unserer Universitaten erfahren.

Eine spezifische Form der Glaubensvermittiung
bietet das Forum einer kirchlichen - und, um es
gleich differenziert zu sagen - , einer katholischen
Akademie. Die christiche Uberzeugung stellt ja
nicht, wie Romano Guardini immer wieder betont,
ein unverbindliches Gedankengebilde dar. Er erklart:
"Sie ist Glaube und Antwort auf die Offenbarung."
Von dieser Offenbarung her offnet sich "ein Blick
auf die Welt, ein Bild ihres Wesens, ein Urteil Uber
Werte, wie das sonst nicht moglich ist. Ebenso wie
umgekehrt von der Welt und ihren Problemen her
Fragen an die Offenbarung ergehen, die in dieser
sonst schweigende Inhalte zum Reden bringen. Und
daB daher in immer neuer, wechselseitiger Begeg-
nung eine fruchtbare Erhellung des christlichen Da-
seins gewonnen wird"".

Aus diesen Gedanken ergibt sich die Mdglichkeit
des Dialogs, ja die Pflicht zum Dialog: zum Dialog
des Menschen und seiner Welt mit der Offenbarung.
Das sogenannte "Depositum fidei" bedeutet ja keine
museale Schatztruhe, keine Vitrine, in der das Glau-
bensgut bestens verwahrt liegt, vielmehr: Das Depo-
situm muB zum Transpositum werden - muf3 lber-
tragen, Ubersetzt werden in die neue geschichtliche
Stunde und flr den Menschen von heute.

Alfons Auer hat bei der Stiftung der Akademie
Stuttgart-Hohenheim vor nunmehr dreiBig Jahren
von der immerwahrenden Menschwerdung Gottes
gesprochen und gesagt: "Es gibt keinen Punkt die-
ser Welt, in den hinein das ewige Wort sich zu ih-
rem Heil nicht verleiblichen will, keine Sprache, kein
Element, keine Ordnung und keine Situation. Darum
mufB3 die Kirche alle Dinge dieser Welt, Sprachen,
Elemente, Ordnungen und Situationen in sich auf-
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nehmen, damit sie fahig bleibt, sie dem Herrn als
Gezelt, als Wohnung, als Leib, als Schof3 der Inkar-
nation anzubieten. In diesem Vorgang der Inkarna-
tion als gottmenschlicher Heilsbegegnung hat die
Akademie ihren Ort."?

Mit solchen Grundgedanken hat Alfons Auer da-
mals, schon viele Jahre vor dem Zweiten Vatika-
num, ldeen geduBert, die dann in Schema 13, "Die
Kirche in der Welt von heute", weitergeschrieben
worden sind. Aufs Ganze gesehen mag wohl, Uber
alle Einzelergebnisse hinaus, der wichtigste Ertrag
dieses Konzils gewesen sein, daf Kirche und Welt
nicht mehr als zwei nebeneinanderstehende, von-
einander distanzierte Bereiche betrachtet werden,
sondern als Bereiche, die flreinander und mitein-
ander da sind, sich gegenseitig befruchtend und
belebend. Kirche und Welt sind wie Geschwister,
wie Bruder und Schwester, die verschiedene An-
lagen und Aufgaben haben, fur denselben Men-
schen da sind, seine Freuden und Sorgen mitleben,
kurz: sein Leben teilen. Dieses ist gemeint, wenn
wir heute von einer Kirche im "Dialog" oder einer
"dialogischen Kirche" sprechen.

Standig neue Aufgaben

Natlrlich erfordert eine dialogische Kirche die
standige Bereitschaft, aufkommende neue Frage-
stellungen zunachst einmal aufzugreifen und nicht
zu verdréangen. In der Geschichte der Kirche lieBe
sich leicht nachweisen, daB alle verdrangten oder
verschobenen Anliegen, berechtigte oder unberech-
tigte, zu irgendeinem spateren Zeitpunkt umso hefti-
ger eine Klarung fordern. Die Reformation mit ihren
Folgen ist nur ein Beispiel. Vieles erledigt sich eben
nicht von selbst, nein, es gart im Untergrund weiter.
Die Kirche darf sich nicht in eine Amts-, Volks- und
Untergrundkirche aufsplittern. Es darf keine Kirche
von oben herab und keine "Kiche von unten" geben.
Bei aller Vielfalt der Meinungen sei sie ein Haus.
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Sie muB eine einigende Heimat fiir alle sein und
bleiben.

Eine katholische Akademie bildet ein offenes Haus
der Gedanken in einer Diozese. Die Redefreiheit,
eine Errungenschaft der Demokratie und eine der
Bedingungen, ohne die - im Vergleich zum Ersten
Vatikanum - das letzte Konzil niemals zu den er-
reichten Ergebnissen gekommen waére, stellt ein
Grundgesetz katholischer Akademien dar. Das freie
Wort entfaitet sich in der freien Rede. Die Manu-
skripte der Referenten unterliegen keiner Zensur.
Die Akademie versteht sich als Drehscheibe der
Ideen, der Ansichten und Meinungen, die es in der
Kirche und in der Gesellschaft gibt. Die vielen Ge-
sichtspunkte, unter denen ein Thema zu bedenken
ist, flhren dabei oft zu anderslautenden, wenn nicht
zu entgegengesetzten Ergebnissen und Losungs-
absichten. Am deutlichsten zeigt sich dies derzeit in
der Friedenssicherung, beim Bau von Atomreakto-
ren, bei der Bewéltigung der Arbeitslosigkeit, bei der
Auslénderfrage und in dhnlichen Fragen. Hier geht
es nicht um Eintagsprobleme, die sich von allein
I6sen; dies sind Themen, die von hochster ethischer
Relevanz sind. Dasselbe gilt von zahlreichen inner-
kirchlichen Problemkreisen, bei denen, unbeschadet
der Rechtglaubigkeit, unterschiedliche Standpunkte
vertreten werden koénnen.

Die offene Rede

Je offener die Referenten und Akademiegdste
darliber sprechen - worum immer es sich handeln
mag -, desto eher merkt jeder Mitdenkende, wie viel
schwieriger eine L.6sung wird. Es war die Erfahrung
in unseren Gemeinden, daB ein GrofBteil der Kritik
Uber angeblich einsame Entscheidungen von Pfar-
rern verstummte, als man den Laien in den neuge-
bildeten Kirchengemeinderaten Entscheidungsbe-
fugnisse einrdumte und in der freien und offenen
Beratung Beschllisse faBte, die gerade durch die
Aussprache erhellt worden waren.



Wenn und weil in der Akademie die Gelegenheit
besteht, ein Thema von verschiedenen Seiten zu
beleuchten, wird beim kritisch - auch selbstkritisch!
- mitdenkenden Zuhorer die Bereitschaft erwachen,
seinen eigenen Standpunkt zu prifen, ihn zu festi-
gen oder zu andern. Der Gast bei einer Akademie-
veranstaltung mag mit einer vorgefaBten Meinung
kommen, mit einem Standpunkt, den er flr uner-
schitterlich halt. Er muB aber bereit sein, auch die
andere Ansicht zu héren und sie mit seiner eigenen
zu vergleichen. Er muB sogar bereit sein, seine
Argumente durch bessere zu vertiefen, zu vertau-
schen, ja sie sogar, wenn erforderlich, aufzugeben.

Der Dialog beginnt schon wéhrend des Vortrags;
man kann, genau genommen, sagen, er beginne
schon vor dem Vortrag, sobald sich namlich der
Besucher einer Akademie Gedanken uber das an-
gebotene Thema macht. In der Aussprache, in der
Diskussion, geht der Dialog dann weiter, wenn
nachgefragt und erganzt wird. Und er ist noch nicht
zu Ende, wenn die Tagung aufhort. Der Dialog setzt
sich fort als Gesprach in der Familie, am Arbeits-
platz, im Bekanntenkreis und auch bei der bischofli-
chen Kurie. Die Tagungsleiter sind verpflichtet, Gber
jede Veranstaltung einen Bericht vorzulegen, den
der zustdndige Referent im Ordinariat liest und der
fir dessen Meinungsbildung von Bedeutung ist. Die
Veranstaltungen der Akademie verlaufen nicht im
Sand.?

Ich entsinne mich vieler Gesprache und vieler
Briefe, die sich auf Tagungen und die anschlieBen-
de Diskussion berufen haben. So kam zum Beispiel
eine Journalistin oftmals zu Tagungen, die ihrem
Sondergebiet "Frauenfragen" fernlagen. Dariiber be-
fragt, erklarte sie, vor allem die Aussprachen berei-
teten ihr einen hohen geistigen GenuB, den sie sich
privat leiste. Auch gebildete Menschen ihres Le-
benskreises bezeichneten pure Behauptungen, ge-
geneinander gestellt, unbekiimmert als "Diskussion”,
wahrend sie auf der Akademie endlich wohliber-

legte Ansichten, heiBerkampfte Uberzeugungen
vorgetragen bekomme. Es habe sich ihr damit ein
weiterer Horizont aufgetan.

Die meisten Zuschriften erhielt ich von Fernstehen-
den, von Zweifelnden, von an der Kirche Enttdusch-
ten. Auf der Akademie aber hitten sie "befreiende
Dialoge" erlebt und dadurch ihr Verhéitnis zur Kir-
che neu Uberdacht und wieder gefestigt. Ein 'fern-
stehender’ Vater von sieben Kindern - dieser Fall
hat sich mir besonders eingepragt - lieB nach dem
Besuch verschiedener religidser Tagungen mit ve-
hementer Aussprache zur Freude seiner Frau die
Kinder taufen.

Oder mehrere Unternehmer nahmen den Kontakt
mit Referenten auf, die ihnen die katholische Sozial-
lehre erlautert hatten. Sie wollten ihren Betrieb im
Sinne dieser Lehre 'humanisieren’ und erbaten sich
dafiir Ratschlage.

Die Aussprache nach den Referaten empfand ich
selbst jedesmal als eine Art Abenteuer. Was wirde
dabei herauskommen? Wirden die Einsichten, die
'Wahrheiten’ einige Besucher vielleicht schicksalhaft
treffen?

Die offene Tiir

Wir haben uns in unseren beiden Tagungshausern
in Stuttgart-Hohenheim und in Weingarten stets
bem(iht, jeweils ein Haus der offenen Tir zu sein,
ebenso flr die Referenten wie flr die Tagungsteil-
nehmer. Wir kennen keinen Numerus clausus. Wir
sind eine offene Kirche in einer freien Gesellschaft.
Die Zahl der Themen ist so gro3 geworden, der
mitdenkende Mensch von heute ist so vielfaltig
orientiert, daB jede Eingrenzung auf irgendein Sach-
gebiet eine unangemessene Beschrankung waére.
Die Menschen, die zur Akademie kommen, bringen
ihre Erfahrungen mit ein, ihre beruflichen, sachli-
chen, personlichen und zwischenmenschlichen Er-
fahrungen, und Uberdenken sie mit anderen. So
geschieht Korrespondenz und Korrektur, Konver-
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genz, wo und soweit sie mdglich ist, aber auch Di-
stanz, wenn und insofern man sich anderweitig ge-
bunden flihlt. Auch der Andersdenkende, ja selbst
der Irrende, hat seine Legitimation in unseren Hau-
sern. Guardini sagt hierzu: "Die Moglichkeit zu irren
ist also dem Menschen wesentlich, weil er frei ist.
Man kann ihn geradezu als jenes Wesen definieren,
das sich irren - deswegen, weil er auch in Freiheit
das Richtige wahlen kann."

Hier wird wohl der Unterschied, die differentia spe-
cifica, der Akademie zu den anderen kirchlichen
Bildungseinrichtungen erneut offenkundig. Die
MaBstébe einer theologischen Fakultdt mit ihren
verschiedenen Disziplinen sind anders als diejeni-
gen einer Akademie. Die Professoren tragen die
jeweiligen Forschungsergebnisse vor und regen die
Studenten zu selbstandiger wissenschaftlicher Arbeit
an, so daB diese Prifungen ablegen und einen
akademischen Beruf ergreifen konnen. Ein kirch-
liches Bildungshaus wiederum schult die Teilnehmer
an Tagungen und Kursen hinsichtlich ganz bestimm-
ter Aufgaben und Ziele. Deshalb auch die spezielle
Auswahl der Referenten und die meist einheitliche
Zusammensetzung der Zielgruppe.

Auf dem Boden der Akademie betreten wir jedoch
ein offenes Feld: Die Themen, die Referenten, die
Teilnehmer stehen einander frei und offen gegen-
tiber. Diese Offenheit gilt fir alle Bereiche aus Ge-
sellschaft und Politik, aus Kunst und Kultur, aus
Kirche und Theologie. Und es geht nicht um eine
Vereinnahmung des einen durch den anderen, es
geht um jenes geschwisterliche Nebeneinander oder
noch besser: Miteinander, von dem bereits die Rede
war. Sicher wird man auch immer wieder vieles
kontrdr gegeneinander stellen oder zunachst einmal
auf sich beruhen lassen mussen. Bei starker Kontro-
verse mag es dann dem Tagungsleiter vielleicht
sogar gelingen, manche gegenldufigen Ansichten
unter einen Hut zu bringen. Das unbedingte Ideal
mufB dies jedoch nicht sein. Das Ideal kann auch
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sein, daB Meinung gegen Meinung stehen bleibt
und jede Ansicht der Toleranz des Anderen anheim-
gegeben wird, was auch eine Form der Nachstenlie-
be bedeutet: ‘

Die offene Kommunikation

Zum offenen Dialog im Haus der offenen Tlr muB
noch die offene Kommunikation treten. Es muf jene
Atmosphére bestehen, die menschliches Zueinander
und Miteinander erleichtert. In einer Akademie setzt
man sich nicht nur auseinander, man setzt sich
noch viel mehr zueinander. Etliche, die kommen,
kennen sich schon lange, neue Gaste lernen sich
kennen. Man sieht einander, hort aufeinander,
spricht miteinander, man fragt einander, man iBt,
trinkt und wohnt miteinander, man feiert miteinan-
der. Auf einer Akademie muB es sehr viel Raum
geben, der die Begegnung erlaubt: Freiflachen,
Flure, Foyers, den Garten und den Platz fir Ge-
spréchsgruppen, Raume, in denen auch kleinere
Gruppen zum Gesprach zusammenhelfen kénnen.
Der Speisesaal mit kleinen EBgruppen und die
Trinkstube, die gesellige Akademie des Glases, des
Witzes und des Weines. Dort kann es dann schon
einmal Mitternacht und spéter werden - auch Pla-
tons Symposion war ja die kdstliche Verbindung von
Gastmahl und Geist, von Gesprach und Getrénk.
"Einer alleine vermocht es, beim Gastmahl helle zu
bleiben”, singt Hélderlin (iber solche N&chte und
meint mit diesem Einen’ Sokrates, der immer noch
nach der Wahrheit forschte, als die anderen lange
schon trunken waren.

Den Gasten der Akademie erdffnet sich so auch
die Chance, mit den Referenten und Experten zu
sprechen, eine Chance, die sich sonst wohl selten
ergibt, und ich habe immer wieder die Erfahrung
gemacht, daB solche Begegnungen und Sitzungen
allen gut tun, ja daB sich manchmal unten in der
Trinkstube mehr vertiefen kann als oben im Saal.



Geistiges, kulturelles und kirchliches Leben voll-
zieht sich immer in Kommunikation, in Gemein-
schaft. Jemand hat einmal auf die Frage, was das
Schénste an Jesus gewesen sei, geantwortet, er
habe Gemeinschaft gestiftet. Damit ist natiirlich
keine streng dogmatische Aussage gemacht, wohl
aber eine im menschlichen Sinne wahre Antwort
gegeben.

Die meisten Akademiegdste suchen zudem die
Gemeinschaft des Gottesdienstes. Daher bietet die
Akademie in ihrem Tagungsprogramm auch den
Gottesdienst an, die Eucharistiefeier mit dem geistli-
chen Wort, das auf das Tagungsthema bezogen ist.
Und bei dieser Communio entstehen dann Bezlige,
tun sich Beziehungen auf; ganz ohne Zwang findet
man eine Basis, von der Sammlung und Wahrheit
ausgeht. Eine Mitte ist erreicht. Eine Quelle strémt.

Die moderne kirchliche Akademiearbeit ist aus den
bitteren Erfahrungen des Nationalsozialismus er-
wachsen. Die Kirchen erkannten jetzt, daB sie kein
Forum besaBen, auf dem sie sich mitteilen und zur
Geltung bringen konnten; gleichzeitig aber merkten
sie, welche Préagung von der nationalsozialistischen
Technik des ’Lagerhaltens’ und der intensiven Ver-
bindung von Leben und Lehre ausging. Erfahrungen
unter ganz anderen Vorzeichen hatte man schon in
der Jugendbewegung, etwa auf Burg Rothenfels,
gemacht. Nun war nach dem Krieg die Stunde glin-
stig. In ganz Deutschland bildeten sich Akademien,
die jeweils bald ihren eigenen Charakter gewannen,
einen Charakter, der immer auch mit den leitenden
Personlichkeiten der Hauser zusammenging.

Man hat die Akademien den "neuen Areopag"
genannt, wo die Menschen des zwanzigsten Jahr-
hunderts den unbekannten Gott suchen konnen,
oder man bezeichnete sie als "Zelte des Nachden-
kens". Auf ihnen, diesen akademischen Statten,
wolle man, wie es hieB3, die Gegenwart erfassen,
gleichsam in den Zug einsteigen, ehe er abfahre.
Die Akademieleiter und ihre Mitarbeiter versuchten,

die Menschen noch rechtzeitig in diesen Zug zu
begleiten, damit diese ihm nicht keuchend nachren-
nen missen, bemangelnd, daB er wieder viel zu
bald abgefahren sei (wéhrend man doch in Wirklich-
keit wieder einmal zu spat gekommen ist).

Sicher hat solches Bestreben, Verstandnis flr dle
Gegenwart zu wecken, Johannes XXIII. mit seinem
Wort vom "aggiornamento” gemeint und mit den
offenen Fenstern der Kirche, die die Zugluft herein-
lassen, auch wenn sie dann manchen Staub auf-
wirbelt. Guardini, dessen flinfzehnter Todestag sich
am 1. Oktober 1983 jahrt, umschrieb den inhaltli-
chen Auftrag der Akademien mit dem Stichwort
"Interpretation der Welt" als "Begegnung des katho-
lischen Glaubens mit der Welt von heute in ihren
verschiedenen Erscheinungsformen, des theoreti-
schen Wissens und der praktischen Lebensgestal-
tung™. Es gehe, so versicherte Guardini bei der
Grilindung der Katholischen Akademie in Bayern im
Jahre 1957, "nicht mehr darum, in dieser oder jener
Beziehung Besseres zu erfinden oder das Ineinan-
der der Vorgange zweckmafBiger zu organisieren".
Grundsétzliches misse geschehen. "Das Ganze
des Daseins, Leben und Werk des Menschen, muB
neu gesehen, unter richtige MaBstébe gebracht und
wesensgerecht geordnet werden."®

Zu diesem "Ganzen des Daseins" wollen die kirch-
lichen Akademien ihren Beitrag leisten, zu diesem
Ganzen, das immer gefdhrdet war und gefédhrdet
bleibt; zum Ganzen, das sich nicht aus dem einen
oder anderen Detail zusammenfligt, sondern eben
letztlich das Gewicht der Wabhrheit ist und vor allem:
ein Geschenk der Gnade.

Anmerkungen
1 Romano Guardini, Wahrheit und Ironie. In: Akademische

Feier zum 80. Geburtstag von Romano Guardini, Echter-Ver-
lag Wiirzburg 1965, S. 36.
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2 Alfons Auer, Was will unsere Katholische Akademie? Beitra-
ge zur Begegnung von Kirche und Welt Nr. 7. 1953.

3 Darliber hinaus sei noch auf die einschldgigen Publikationen
der Akademien verwiesen, die eine sehr groBe Zahl von
Titeln nachweisen kdnnen.

4 Romano Guardini, Kultur als Werk und Gefdhrdung. Anspra-
che bei der Griindung der Katholischen Akademie in Bayern
1957. In: Sorge um den Menschen, Werkbund-Verlag Wiirz-
burg 1952, S. 19.

5 Joseph Ratzinger, Interpretation - Kontemplation - Aktion.
Rede zur Verleihung des Romano-Guardini-Preises 1982 an
Sr. Gemma Hinricker OCD. Dokumentiert in: Zur Debatte
12/4, S. 5 ff.

6 Romano Guardini, sieche Anmerkung 4. hier S. 32,

Georg Moser
Solidarische Wahrheitssuche

Ansprache anlaBlich des Wechsels im Vorstand des
Kuratoriums der Akademie am 10. Méarz 1984

veroffentlicht

in: Wechsel im Vorstand des Kuratoriums der
Akademie. Publikation der Akademie der
Dibzese Rottenburg-Stuttgart 1984

"Dem lebhaften Wunsche der Laienwelt und dem
Drangen unserer Dibzesansynode von 1950 ent-
sprechend, haben wir im vergangenen Jahr die
Akademie der Di6zese Rottenburg mit dem Sitz in
Stuttgart-Hohenheim ins Leben gerufen." Mit diesem
Text, verdffentlicht im Amtsblatt Nr. 1/52 und ratifi-
ziert von Bischof Dr. Carl Joseph Leiprecht, Rotten-
burg, 5. Januar 1952, fing alles an, nachdem es
einmal angefangen hatte. Was sich in der Sprache
des Erlasses nlichtern feststellend in einem Satze
zusammenfassen |aBt, war das Ergebnis einer er-
staunlichen Initiative. Hinter "dem lebhaften Wun-
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sche der Laienwelt und dem Drangen unserer Di6-
zesansynode von 1950" verbergen sich bei genaue-
rem Hinsehen Namen, Gesichter, Personlichkeiten.
Wenn ich den Text richtig lese und interpretiere,

" spiegelt er sogar Namen, Antlitz und Gestalt einer

Persdnlichkeit, auf deren lebhaftes Winschen und
Drangen hin von den ersten Anfédngen bis heute
wahrlich nicht nur Luftstreiche ausgefiihrt, sondern
handfeste, bedeutsame Entwicklungen eingeleitet
und beférdert wurden. Ich denke selbstversténdlich
an Sie, lieber, verehrter Herr Minister Seifriz. Wer es
unternimmt, die Anfdnge unserer Akademie, ihr
Werden und Wachsen, ihre Entwicklung im Innern
und im AuBern bis zum heutigen Tag nachzuzeich-
nen, wer die 31 Jahre seit der Stiftungsfeier am
21./22. Februar 1953 noch einmal an seinem geisti-
gen Auge vorlberziehen und in seiner Erinnerung
wachrufen wollte, miiBte den Dank und das Anden-
ken an viele unvergeBliche Frauen und Manner an
erste Stelle setzen und zuallererst namhaft machen,
was in Jubildumsbanden allzuschnell und allzuleicht
nur unter die Rubrik Tendenzen und Entwicklungen
eingeordnet wird. Dem Namenszug von Minister A.
Seifriz, seinem Charakterbild wiirde er auf jeder
Seite dieser Geschichte begegnen.

Ich méchte an dieser Stelle nicht Seite fiir Seite im
Geschichten- und Geschichtsbuch unserer Akade-
mie blattern, sondern im Blick auf die aktuelle Situa-
tion unserer Kirche, auch unserer Didozese, einige
Stationen und Erkenntnisse auf dem Weg hervorhe-
ben, unterstreichen und einige Lehren aus dieser
Lehrzeit ziehen.

im Bischéflichen ErlaB von 1952 haben wir ja nicht
Gberhért die Begriffe "Laienwelt" und "Diézesansyn-
ode von 1950". Beide sind heute wie damals eng
aufeinander bezogen, und es scheint an der Zeit,
und im Blick auf unsere kommende Diézesansynode
nicht nur wirdig, sondern hoffentlich auch heilsam
der Hinweis auf die Bedeutung der Laieninitiative
und Laienverantwortung in unserer Kirche. Die



kirchlichen Akademien sind ohne eine Theologie
des Laien und seines Weltdienstes gar nicht zu
denken. |hr Vorbild und mannigfache Anknipfungs-
punkte ihrer Aktivitdten fanden sie in der intensiven
Bildungsarbeit der katholischen Verbande und der
Akademikergesellschaften schon in der Vorkriegs-
zeit. Das Wort Romano Guardinis "Die Kirche er-
wacht in den Seelen" bezeichnet am deutlichsten
und schonsten den Aufbruch der Laien innerhalb
des deutschen Katholizismus seit dem Ende des
Ersten Weltkriegs. Wenn nur heute alles; was sich
"Bewegung" nennt, an die Bewegungen in unserer
Kirche damals erinnerte, der liturgischen Bewegung,
der Jugendbewegung, der Una-Sancta-Bewegung
und, ausdricklich im zwanzigsten Jahr unseres
Stuttgarter Katholikentags von 1964, der Bibel-Be-
wegung. "Weltoffener Christ" und "Christsein im
Beruf", diese Buchtitel, fast mdchte ich sagen, diese
Programmschriften des ersten Direktors unserer
Akademie, Alfons Auer, signalisieren am deutlich-
sten den damaligen Aufbruch, das Werden eines
neuen BewuBtseins des Laien und einer Theologie
des Laien, wie sie sich endlich im Zweiten Vatikani-
schen Konzil niedergeschlagen hat und flr uns, die
Zukunft unserer Kirche verbindlich wurde und bleibt.
Damals hatten wir es noch nicht so sehr mit der
Professionalisierung der Laien in der Kirche zu tun,
und nachdem wir es damit zu tun hatten - die Ent-
wicklung der neuen Dienste und Berufe in unserer
Kirche war nicht nur notwendig und unverzichtbar,
sondern hat sich mittlerweile auch in vielen Berei-
chen des di6zesanen Lebens und vor allem in unse-
ren Gemeinden segensreich ausgewirkt -, haben wir
heute allen Grund, den Weltdienst der Laien wieder
besonders zu betonen, zu fordern und zu fordern.
Originalton Alfons Auer damals bei der Stiftungsfeier
unserer Akademie: "Es ist unsere feste Uberzeu-
gung, daB die Stunde des Laien und seines groBen
unvertretbaren Auftrages in der Kirche da ist. Wem
diese Erkenntnis von der Theologie her versagt ge-

blieben wére, dem solite sie heutigen Tages vom
Faktischen her in Uiberzeugender Weise aufgehen.
Er braucht nur die geradezu erschiitternde Vergeb-
lichkeit des oftmals heroischen Einsatzes unserer
Seelsorgepriester zu beobachten, um zu erkennen,
dafB neue Wege beschritten werden missen."

Am Anfang unserer Akademie standen nicht Statu-
ten und am Schreibtisch entworfene Konzeptionen,
Plane und Programme. Am Anfang stand die Praxis,
das ist wahr. Aber, wie das Zitat von Professor Auer
belegt, diese Praxis war nicht blind. Die Theologie
des Laien war und bleibt ihre beste Theorie. Sie
hatte und hat flr die Akademiearbeit sehr konkrete
Konsequenzen, und man kann durchaus nachvoll-
ziehen, wie sich hier fiir Tagungsteilnehmer der
verschiedensten Berufe und Stande befreiende und
neue Perspektiven ihres Selbst- und Kirchenver-
stdndnisses erdffneten. Privates, berufliches und
christliches Tun werden nicht mehr auseinanderdivi-
diert. Die Sachgerechtigkeit der einzelnen Lebens-
bereiche rlickt in den Vordergrund. Das politische,
juristische, padagogische, handwerkliche Tun, die
Wirklichkeit von Ehe und Familie, Arbeit und Beruf,
die Mit- und Umwelt des Menschen wird als solche
ernst genommen und zugleich christlich integriert.
Die Sendung der Laien ist eine eigenstandige, ge-
nuin christliche, fur die Kirche unverzichtbare.

"Die Laien sind eigentlich - wenn auch nicht aus-
schlieBlich - zustandig fir die weltlichen Aufgaben
und Tatigkeiten. Wenn sie also, sei es als einzelne,
sei es in Gruppen, als Birger dieser Welt aktiv wer-
den, so sollen sie nicht nur die jedem einzelnen
Bereiche eigenen Gesetze beobachten, sondern
sich um gutes fachliches Wissen und Kénnen in den
einzelnen Sachgebieten bemiihen. Sie sollen be-
reitwilligst mit den Menschen zusammenarbeiten,
die das gleiche Anliegen haben wie sie. Im Wissen
um die Forderungen des Glaubens und mit seiner
Kraft ausgerdstet, sollen sie, wo es angeht, Neues
planen und ausflhren. lhrem recht geschulten Ge-
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wissen obliegt die Aufgabe, das géttiche Gesetz
dem irdisch-blrgerlichen Leben aufzupragen. Von
den Priestern aber dlrfen die Laien Licht und geist-
liche Kraft erwarten. Sie mogen aber nicht meinen,
daR ihre Hirten immer in dem Grade fachkundig sei-
en, daB diese in jeder zuweilen auch schweren
Frage, die gerade auftaucht, eine konkrete Lésung
in Bereitschaft haben kdnnten oder die Sendung
dazu hatten. Sie selbst sollen vielmehr im Licht
christlicher Weisheit und stets orientiert an der kirch-
lichen Lehre die ihnen eigenen Aufgaben angehen.”
(Pastoralkonstitution "Gaudium et spes" 43)

Die zweite Lehre unserer Lehrzeit: der Dialog.
Damals wahrhaftig noch kein modisches Schlag-
wort! Gemeint war auch kein modischer Kunstgriff,
vielmehr ging es und geht es um solidarische, part-
nerschaftliche Wahrheitssuche, um ein Geben und
Nehmen. Zum Beleg ein Zitat aus einem Quartals-
programm 1V/55: "Wenn wir Géste laden, sind wir
zugleich auch die Géste der Geladenen. Sie tun uns
als Suchende und Erkennende so not, wie wir ihnen
vielleicht not tun. Wie durften wir es wagen, ent-
tauschte, zweifelnde, auch glaubige Nicht-Katholiken
und sogar Nicht-Christen zu uns zu laden..., wenn
wir ihnen nicht einen Raum gewahrten, in dem die
Regeln fur die Begegnung Achtung und Freiheit
heiBen. Die Wande der Kirche sind seit Spaltung
und Aufklarung gleichsam durchlassig geworden.
Viel Wahrheit stromte und stromt hinaus, allerlei
Wabhrheit flie3t in neuer Gestalt zurtick."

Ahnliche Ideen und Aussagen finden sich spater
im Zweiten Vatikanum wieder, besonders im Sche-
ma 13 "Die Kirche in der Welt von heute". Es mag
wohl, aufs ganze gesehen, der wichtigste Ertrag
dieses Konzils gewesen sein, da3 Kirche und Welt
‘nicht mehr als nebeneinanderstehende, distanzierte
Bereiche betrachtet werden, sondern als Bereiche,
die fureinander und miteinander da sind. Ist uns der
Spannungsbogen Kirche - Welt, wie er dann auch
im Symbol der Briicke zu einem besonderen Signet
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der Akademie wurde, ist uns das in sich spannungs-
reiche, dynamische Prinzip des Dialogs heute noch
so prasent? Reden wir heute noch so selbstver-
sténdlich von einer Kirche im Dialog oder einer dia-
logischen Kirche? Unsere Akademie jedenfalls ver-
stand und versteht sich bis heute als freies Forum
der geistigen Grundsatzdiskussion und der Ausein-
andersetzung, als Ort der Begegnung und des Dia-
logs fUr alle Gruppen der Gesellschaft. Inhaltlich
setzt sie sich mit Themen auseinander, welche die
Existenz des Menschen als Einzelnen wie als Ge-
sellschaft berlihren. Die katholische Akademie, das
ist ihre Aufgabe und ihre Zielsetzung, bringt in die-
sen spannungsreichen Dialog zugleich die Werte
und Orientierungshilfen des christlichen Glaubens
ein. Was hier not tut, und was die Gestalt dieses
Dialogs, seine Qualitit, ausmacht, ist eine Kultur
des Hinhoérens und der Kommunikation unter Men-
schen verschiedener Erfahrungen und Einsichten.
Die Institution und Pflege eines solchen Gespréchs
das war damals, das ist heute noch keine ganz
leichte Aufgabe. Hatte es nicht bisweilen gerade in
den jlingsten politischen Auseinandersetzungen
unserer Gesellschaft den Anschein, die Motivationen
fur liberale blrgerliche Toleranz seien so weit auf-
gezehrt, daB solche Toleranz immer wieder unmerk-
lich in Intoleranz libergeht? Sind es nicht jene ver-
ungllickten Gesprache, von denen in den Medien
beinahe taglich keineswegs nachahmenswerte Bei-
spiele gegeben werden? Hat nicht ein gefahrlich
vereinfachendes Schwarz-WeiB-Denken in Freund-
Feind-Schemata wieder zugenommen? Gespréchs-
fahigkeit gegen den Zwang zur Schablone (P. Lip-
pert), das ware auch heute wieder befreiend und
notwendig. Nicht oberflachliche Anpassung, wohl
aber intensiver Dialog war das Programm: ein Dia-

" log zwischen Kirche und Welt, der die jeweiligen

Eigengesetzlichkeiten respektiert und gleichzeitig
um die notwendige Bezogenheit wei3. Kein Zweifel,
der Ansatz der Akademiearbeit wurde durch das



Konzil nicht nur bestatigt, sondern zur Verpflichtung
erhoben. Dieser Anspruch wurde weder gestern und
heute eingeholt, noch wird er morgen (berholt sein.

"Der Dialog ist ein menschliches, das heit briider-
liches und friedliches Mittel, die Wahrheit an den
Tag zu bringen" (Kardinal Kénig). Beinahe Uberflis-
sig hinzuzufugen, wie der Dialog und das dialogi-
sche Prinzip nicht verstanden werden dirfen. Sie
kennen vielleicht die Federzeichnung Paul Webers:
ein leckgeschlagenes Boot inmitten sich lberstir-
zender Wellen. In dem Boot eine Menschengruppe,
die lebhaft gestikulierend aufeinander einredet, die
allerdings die wirklich geféhrliche Situation nicht be-
merkt. Nur ein einziger im Boot ist dabei, Wasser
auszuschépfen, aber man sieht, seine Anstrengun-
gen mussen ohne Erfolg bleiben. Weber nennt die-
se Zeichnung "Die Diskusssion".

Leere Worte bewirken nichts Gutes. Mit Schlag-
worten kann man nur verietzen und dazu einen
Haufen leeres Stroh dreschen. Die Diskussion um
der Diskussion willen ist Leerlauf. Auch darauf hat
der Vorsitzende des Kuratoriums der Akademie mit
einem ausgepragten, gesunden Gesplr flr das
Echte immer wieder, und wenn es einmal sein muf3-
te, auch mahnend hingewiesen. Sein guter Rat, bei
der Sache zu bleiben, und bitte sofort zur Sache zu
kommen, sie dann allerdings mit aller Sachkompe-
tenz, aber auch mit allem Freimut und, wenn es
sein muB, kontrovers vorzutragen, um Lésungen zu
ringen und, wenn es sein muB, zu streiten, diese
Aufgaben und Ziele einer verantwortlichen Akade-
miearbeit hat er immer im Vorfeld von Tagungen, im
Stand der Planungen wenn moglich eingebracht, mit
Bestimmtheit, aber auch mit Generositat, wenn ein-
mal Kritik sein muBte und angebracht war. Seine
Kritik kam nie hinterdrein, wenn das Kind schon in
den Brunnen gefallen war, da wurde nicht nachge-
hakt und nicht nachgetragen, allenfalls héflich nach-
gefragt. Im (Ubrigen wurde das Gesprach dann

beendet mit einem "Glick aufl" oder "Wir machen
weiter!", und die Welt war wieder in Ordnung.

Damit kommen wir zu einem dritten Punkt, den ich
besonders im Blick auf die Verdienste von Herrn
Minister Seifriz hervorheben mochte, den Auf- und
energischen Ausbau des Hauses, ja der Hauser der
Akademie. In diesem Jahr sind es 20 Jahre, seit
dieses Tagungsgebéude hier in Hohenheim einge-
weiht wurde. Die meisten von lhnen erinnern sich
noch an diesem Tag. DaB dies gerade fiir eine Aka-
demie nicht nur ein duBeres Faktum war, liegt auf
der Hand. Der dialogische Stil kann sich nur ver-
wirklichen in der Gesamtatmosphédre des Zusam-
menseins, zu der das raumliche, wohnliche,
menschliche Klima unabtrennbar gehort. Das Haus
ist integrierender Bestandteil einer Tagung, nicht nur
besserer Rahmen. Es muB3 jene Atmosphére gege-
ben sein, die menschliches Zueinander und Mitein-
ander erleichtert und ermdglicht. In einer Akademie
muf sehr viel Raum gegeben sein zum Gespréch,
zum Gottesdienst, zur Begegnung und auch zur
Geselligkeit. Die Akademie braucht ein Dach Uber
dem Kopf. Die Idee der Akademie ist nur sinnnvoll,
wo sie eine Behausung hat. Behausung ist gut,
werden Sie sagen, wenn Sie die stattlichen Bauten,
prachtigen Hauser der Akademie im Schellenkonig,
hier in Hohenheim und in Weingarten ansehen. Sie
alle wissen, daB jeder Schritt und jede Phase der
Expansion unserer Akademie wesentlich mitverur-
sacht und - so hieB es doch auch im Amtsblatt -
"auf den lebhaften Wunsch" und das "Drangen"
unseres Vorsitzenden, Herrn Minister Seifriz hin ins
Werk gesetzt wurde. Wenn es noch eines Beweises
bedarf, daB3 Politik die Kunst des Moglichen ist und
daB unser Vorsitzender diese Kunst meisterlich
beherrscht, dann ist er nicht zuletzt mit der Entwick-
lung unserer Akademie erbracht, in der beinahe
Unmdgliches méglich wurde.
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Georg Moser
Kirche und Kultur des Dialogs

Auszug aus der Rede anlaBlich des Symposions
zum 70. Geburtstag von Professor Dr. Alfons Auer

veroffentlicht

in:  Weltoffene Katholizitdt - Von der Notwendig-
keijt und Kultur des Dialogs. Symposion zum
70. Geburtstag von Professor Dr. Alfons
Auer. Publikation der Akademie der Dibzese
Rottenburg-Stuttgart 1985, S. 9-19

"Wir stehen - und darin liegt die héchste Ehrung
des Menschen durch Gott - als Mitarbeiter im Vor-
gang der Inkarnation. Das ist unsere Verantwortlich-
keit, aber auch unser Trost. Wir betreiben kein eige-
nes Geschéft. Wir dienen dem, der Weg, Wahrheit
und Leben ist. So stehen wir in volier Zuversicht an
dem Ort, der uns zugewiesen ist. Der heutige
Mensch sucht das wahre Leben. In Christus wird er
es finden.""

Als Alfons Auer anlaBlich der Stiftung dieser Aka-
demie vor zweiunddreiBig Jahren und zwei Tagen
diese Worte sprach, da hatte er gewiB3 seine Arbeit
im Auge, die ihn als ersten Leiter der ersten Katholi-
schen Akademie der Bundesrepublik hier erwartete.
Aber - so meine ich - er kennzeichnete damit auch
sich selbst: Mitarbeiter im Vorgang der immerwéh-
renden Inkarnation Gottes in der Welt. Leidenschaft
und ein weit ausgreifender Geist sind zu spiren,
wenn der junge Akademiedirektor sagt: "Es gibt
keinen Punkt dieser Welt, in den hinein das ewige
Wort sich zu ihrem Heil nicht verleiblichen will, keine
Sprache, kein Element, keine Ordnung und keine
Situation. Darum muB die Kirche alle Dinge dieser
Welt, Sprachen, Elemente, Ordnungen und Situatio-
nen in sich aufnehmen, damit sie féhig bleibt, sie
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dem Herrn als Gezelt, als Wohnung, als Leib, als
SchoB der Inkarnation anzubieten."?

Die Kirche: "Wort, Botschaft, Dialog" (Paul VI.)

Alfons Auer konnte 1953 wohl nur wiinschen, ge-
wiB3 aber nicht wissen, daB ein solches Lebenspro-
gramm ein gutes Jahrzehnt spater gleichsam ein
papstliches Siegel erhalten sollte. Ich meine die
Antrittsenzyklika Pauls VI. "Ecclesiam suam", in der
es heiBt: "Die Welt wird nicht von auf3en gerettet.
Man muB, wie das menschgewordene Wort Gottes,
gewissermafBen mit den Lebensformen derjenigen
eins werden, denen man die Botschaft Christi brin-
gen will".? Was erwartet Paul VI. also von der Kir-
che? Sie soll der Ort sein, an dem sich der géttliche
Dialog mit der Welt ereignet. In den Worten der
Enzyklika: "Die Kirche muB zu einem Dialog mit der
Welt kommen, in der sie nun einmal lebt. Die Kirche
macht sich selbst zum Wort, zur Botschaft, zum Dia-
log"."

Alfons Auer hat diese Programm-Enzyklika Pauls
VI. sicherlich mit tiefer Befriedigung aufgenommen
und sich sogleich auch in einem Idngeren eigenen
Beitrag intensiv damit beschéftigt. Was er darin
findet, beschreibt er folgendermaBen: "Paul VI. will
die Kirche, ihre Theologie und ihre Verkiindigung
aus ihrer monologischen Erstarrung herausrufen.
Sie sollen nicht autistisch sein und nicht ein weltfer-
nes Glasperlenspiel betreiben, sondern sich mit den
Wirklichkeiten und Problemen der jeweiligen Gegen-
wart vital einlassen und ehrlich auseinandersetzen.
Schon der durchaus gldubige Mensch will nicht
einfach stumm dasitzen, wahrend das Wort des
Heils aus einem gegen die Wirklichkeit seines Da-
seins sorgsam abgedichteten Raum zu ihm heriber-
schallt. Doch das Wort des Heils soll ja auch die
anderen treffen, die nicht glauben wollen oder nicht
glauben kénnen, die aber mit den Glaubigen in je-
ner geistigen Welt zusammen leben, die wir die
pluralistische zu nennen uns angewdhnt haben. Die



Ausdrlcklichkeit des heutigen GlaubensbewuBtseins
und die Tatsache mehrerer weltanschaulicher Ge-
sinnungen in der gleichen kulturellen Gemeinschaft
fordern unabweislich eine dialogische Theologie und
eine zum Dialog mit der Welt entschlossene
Kirche."®

Wenn Papst Paul VI. die Kirche als Dialog kenn-
zeichnet, so verpflichtet er natlrlich auch das inner-
kirchliche Leben selbst. Ein offener Austausch von
Meinungen, die argumentative Auseinandersetzung
{iber strittige Fragen, Uber in der Tat Frag-wdrdiges,
muB auch innerhalb der Kirche Platz haben. Wir
sind gewiB der Einheit der Kirche verpflichtet, und
wir Bischdfe tragen dafur besondere Verantwortung;
doch darf diese Einheit nicht erkauft werden um den
Preis von unausgesprochenen Diskussionsverboten,
gegenseitigen Verdachtigungen oder der Angst vor
neuen Wegen.

Mir ist wohl bekannt, daB es derzeit gewisse Sor-
gen gibt, ob denn das freie Wort in der Kirche tber-
haupt erwiinscht oder gestattet sei. Manche reden
gar davon, man musse Angst haben, mal eine frei-
miitige AuBerung zu tun. Ob das zutrifft oder ob
einige diese Angst nur herbeireden mochten, sei
hier nicht hinterfragt. Auf jeden Fall: Ich kann mir die
Kirche Jesu Christi nicht vorstellen als geschlossene
Lehranstalt, in der alle nur andéachtig lauschen, was
ein anderer zu sagen hat. Sicherlich: Einer ist und
bleibt in der Gemeinschaft der Kirche der einzige
Lehrer und Meister. Es bleibt auch dabei, daB3 es in
der Kirche ein Reden in der Vollmacht dieses einen
Herrn gibt, aber der Heilige Geist, der in die ganze
Wabhrheit Jesu Christi einflihren soll (vgl. Joh 16,13),
ist ausgegossen Uber alle, "Uber alles Fleisch" (Apg
2,17), wie Petrus in seiner Pfingstpredigt sagt. Und
wo der Geist weht, da ist Freiheit - eine Freiheit, die
um ihre Weite, immer jedoch auch um ihre Verant-
wortung weiB.

Daher gilt: Dialog in der Kirche ist moglich, weil
der eine Geist Gottes allzeit am Wirken ist. Und

Dialog in der Kirche ist nétig, weil der Heilige Geist
durch jeden in seiner Art ins Wort drangt. Dialog in
der Kirche féllt auch Gberall dort leicht, wo der Glau-
be an die vielfaltige Wirksamkeit des Geistes Jesu
Christi lebendig ist. Obwohl mir klar ist, daB nicht
jeder Geist, der sich duBert, auch Heiliger Geist ist,
gestehe ich gerne und offen, daf3 ich allein auf die-
sem Hintergrund und in diesem Vertrauen das Wag-
nis einer Dibzesansynode einging, wie wir sie zur
Zeit vorbereiten. Dabei halte ich fest an dem maB-
geblichen Kriterium fir unseren innerkirchlichen
Dialog, das bereits der heilige Paulus formuliert hat,
namlich: ""Alles geschehe so, dal3 es aufbaut." (1
Kor 14,26).

Das Gebet bindet jeden Dialog unter Menschen
ein in den Dialog mit Gott. Wer betet, dessen Ge-
danken ordnen sich und dessen Motive kiédren sich.
Im Gebet ibe ich eine Selbstlosigkeit ein, die es mir
im Dialog erleichtert, das eigene Interesse zu (ber-
steigen; weil mein Herz frei wird, wird mein Blick
offen fir den Anspruch der Wahrheit der Wirklich-
keit, wie er mir entgegentritt.

Dialog der Kirche mit der Welt

Das Konzil hat mit winschenswerter Deutlichkeit
die (relative) Eigensténdigkeit und Eigengesetzlich-
keit der weltlichen Sachbereiche anerkannt und
betont, diese "Autonomie der irdischen Wirklichkei-
ten" entspreche dem Willen des Schopfers: "Durch
ihr Geschaffensein selber namlich haben alle Ein-
zelwirklichkeiten ihren festen Eigenstand, ihre eige-
ne Wabhrheit, ihre eigene Gutheit sowie ihre Eigen-
gesetzlichkeit und ihre eigenen Ordnungen, die der
Mensch unter Anerkennung der den einzelnen Wis-
senschaften und Techniken eigenen Methode ach-
ten muB" (Gaudium et Spes 36). Diese Anerken-
nung der Welt war vorbereitet von der Theologie,
und Alfons Auer selbst wurde nicht mude, auf den
englischen Religionsphilosophen Friedrich von Hu-
gel und den belgischen Theologen Gustave Thils
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hinzuweisen. Die Respektierung der Eigenstandig-
keit der irdischen Wirklichkeiten erlegt der Kirche
eine weise Zurlickhaltung auf: Religion ist nicht un-
mittelbar alles, Theologie nicht die Superwissen-
schaft, die die anderen Fachwissenschaften Uber-
flissig machen wiirde, die Kirche aus sich selbst
nicht flr alles direkt zustandig. lhre unmittelbare und
durch keine andere Instanz zu ersetzende Kompe-
tenz "reicht soweit wie die Hinterlage der géttlichen
Offenbarung, welche rein bewahrt und getreulich
ausgelegt werden muB3", wie es das Zweite Vatika-
num in einer Passage lber die Unfehlbarkeit aus-
driickt (Lumen Gentium 25).

An dieser Stelle muf3 ich von einer Beobachtung
sprechen: Mehr und mehr wird die Kirche angegan-
gen um Stellungnahmen zu Frieden, Ristung, Kern-
kraft, Tierversuchen, Hunger, Weltwirtschaftsord-
nung, Arbeitslosigkit und vieles andere. Die Kirche
darf zu all diesen Fragen gewiB nicht schweigen;
und dieses vielféltige Interesse kénnte auf den er-
sten Blick schmeicheln. Doch was will man hier von
der Kirche? Leider allzu oft nicht ihren sachlichen
Beitrag, sondern ihre Autoritat, auf die man sich
dann berufen will oder die man vor den eigenen
Wagen zu spannen sucht. So aber wird das grund-
sétzliche Dialogverhaltnis aufgel6st: Entweder wer-
den Sachfragen auf Bekenntnisfragen reduziert, und
die Argumente verschwinden hinter der Autoritat.
Oder aber Kirche und Religion werden verzweckt,
so wenn ich in Briefen lese: Wenn ich mich nicht
offentlich und absolut gegen Tierversuche jeder Art
wende, wirde ich die Kirche Jesu Christi verraten.
Die Konzilsaussage, "bei gleicher Gewissenhaftig-
keit" kénne jeder "unbeschadet seines Glaubens" in
politisch-pragmatischen Fragen zu unterschiedlichen
Lésungen kommen (vgl. Gaudium et Spes 43), giit
dann nach allen Seiten als unbefriedigend und als
Beleg daflir, daB sich die Kirche wieder einmal vor
einem "mutigen Bekenntnis" dricke. Das dialogi-
sche Verhaltnis zwischen der Kirche und der Welt
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hat nicht nur seinen ontologischen Grund in der
hypostatischen Union der gétilichen und mensch-
lichen Natur in Christus; es findet im "unvermischt
und ungetrennt" der Formel von Chalcedon auch
das verbindliche Modell. Alfons Auer hat verschie-
dentlich darauf hingewiesen. Man mifite dieses
Zueinander - im AnschluB an das 3. Konzil von
Konstantinopel - als ein freies Verhaltnis qualifizie-
ren. Zwei Elemente konstituieren darum den Dialog
der Kirche mit der Welt: "Die Anerkennung der Welt
als Grundlage des Dialogs und die Integrierung der
Welt im Heil als Erfiillung des Dialogs."®

Alfons Auer bestimmt den Part der Kirche in die-
sem Dialog pragnant und klassisch durch die Trias
"kritisierend, stimulierend, integrierend”. Diese drei
Funktionen entsprechen - wenn ich das richtig sehe
- der dreifachen Erfahrung von Kontrast, Motivation
und Sinn, wie Dietmar Mieth sie formuliert hat. Weil
unsere Wirklichkeit auch eine slindhafte ist, diirfen
sich Christen nicht scheuen, nein zu sagen, selbst
wenn die "Unterscheidung des Christlichen" nicht
populdr sein mag. Der christliche Glaube vermag
fraglose Selbstverstandlichkeiten und Plausibilitaten
zu irritieren. Er kann aber eine Zeit auch inspirieren
aus dem Schatz der Offenbarung wie aus dem
Reichtum der in der Geschichte der Kirche aufbe-
wahrten Lebenserfahrungen. SchlieBlich ermoglicht
der umgreifende Horizont des christlichen Glaubens,
in dieser Welt unter den Augen Gottes zu leben,
das heiBt in der Welt sein Heil zu wirken.

Drei gelungene Beispiele solch kritisierenden, sti-
mulierenden und integrierenden Redens von seiten
der Kirche scheinen mir die Erkldrungen der Bi-
schofskonferenz "Zukunft der Schoépfung - Zukunft
der Menschheit" von 1980, "Zu Fragen der Stellung
der Frau in Kirche und Gesellschaft" aus dem Jahr
1981 sowie "Gerechtigkeit schafft Frieden" von
1983.



Kultur des Dialogs

Dialog ist mehr als eine Notwendigkeit, er ist eine
Kunst. Lassen Sie mich einige Momente nennen,
die ich mir wiinsche fiir einen Dialog innerhalb der
Kirche wie auch innerhalb einer pluralen Gesell-
schaft, Momente, ohne die ein Dialog kaum gelin-
gen kann.

Dialog verlangt Ehrfurcht vor dem Partner. Re-
spekt, wem das Wort zu feierlich klingt. Goethe
erzahlt in "Dichtung und Wahrheit", wie er sich vor-
nimmt, einem Freund grindlich "den Kopf geradezu-
setzen", mit dem Ergebnis, daB er kein Wort her-
ausbringt, als er ihm begegnet; er splrt, daB alles
nicht stimmt. Das Ganze dieses Menschen sieht
offenbar anders aus als der Dichter es sich vorge-
stellt hat. Der Dialog setzt die Anerkennung des
anderen als Partner im Dialog voraus. Dieses Ja ist
wie das Fundament, die Ehrfurcht darum immer
eine Form der Liebe.

Der Dialog erfordert Offenheit. Kaum etwas ande-
res kennzeichnet Alfons Auer mehr als ein unbefan-
gener, offener Blick auf die Wirklichkeit. In seiner
eingangs zitierten Rede bei der Stiftungsfeier dieser
Akademie bekennt er sich zu einem Wort Hans Urs
von Balthasars: "Weil etwas nicht wahr ist, braucht
es deshalb noch nicht falsch zu sein. Denn es gibt
ein Drittes: ein Hinweis, eine Analogie zur Wahrheit
zu sein."” Offenheit meint keine vornehme Distan-
ziertheit, keine besserwisserische Uberlegenheit;
Offenheit rechnet damit, daB ein einzelner auch
Unrecht haben kann und vielleicht erst mit zweien
die Wahrheit beginnt.

Bei den sogenannten einfachen Leuten ist oft ein
Gesplr vorhanden, daB keiner allein im absoluten
Besitz der Wahrheit ist. Ich kann Ihnen dazu eine
wahre Begebenheit erzahlen: Ein junger Student der
Geisteswissenschaften aus einem Dorf im schwabi-
schen Oberland fallt bald auf, wenn er zu Hause
gesenkten Hauptes und mit angestrengter Miene
Uber die Fluren geht. Es ist offensichtiich: Er walzt

ein Problem und britet (ber den wesentlichen Fra-
gen der Menschheit. Da begegnet ihm ein Bauer
und fragt: "Was sinnierst Du denn so finster vor
Dich hin?" Der Student erwidert: "Ich studiere gera-
de Nietzsche; das treibt mich um; das sind Proble-
me, das kannst Du Dir gar nicht vorstellen." Der
Bauer schaut ihn noch eine Weile an, dann sagt er:
"O Karle, lauf deswega doch net so sinnieret en dr
Gegend rom. Sell muasch dr merka: Koiner isch
alloi der G’scheitscht."

Dialog steht unter dem hohen Anspruch der Wahr-
heit, soll er nicht zu einem leeren, unverbindlichen
Geschwatz degenerieren. Ein anderer Meister des
Dialogs, Kardinal Franz Konig, schreibt: "Der Dialog
ist keine Preisgabe der Wahrheit. Dialog ist Wett-
streit um Wahrheit. Er kann die eigene Wahrheit
ausweiten und vertiefen. Er kann Wahrheit des an-
deren ausweiten und vertiefen. Es kann solcher Art
die Wahrheit vom einen zum anderen Uberwechseln
und auch wieder zurtickwechseln. Der Dialog ist ein
menschliches, das heiBt briderliches und friedliches
Mittel, die Wahrheit an den Tag zu bringen."® Die
Wahrheit ist also nicht eine, Uber die man verflgt;
man muf3 in sie hineinwachsen. Noch als Tubinger
Theologe hat Kardinal Ratzinger es einmal als
"selbstgemachten und so schuldhaften Skandal"
bezeichnet, "wenn unter dem Vorwand, die Ganz-
heit der Wahrheit zu sichern, Schulmeinungen ver-
ewigt werden, die sich einer Zeit als selbstverstand-
lich aufgedrangt haben, aber ldngst der Revision
und der neuen Riickfrage auf die eigentliche Forde-
rung des Urspriinglichen bediirften".’

Dann nenne ich die Demut. Es ist auch fir Theolo-
gen gut zu wissen, dafB Gott nicht nur groBer ist als
unser Herz, wie es im ersten Johannesbrief heift
(vgl. 1 Joh 3,20), sondern auch gréBer als unser
Verstand, und daB selbst eine vom Glauben er-
leuchtete Vernunft Gott nicht in den Griff zu kriegen
vermag. Jacques Maritain 10st das Problem "Wahr-
heit und Toleranz" in der Formel: "Demut in Verbin-
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dung mit Glauben an die Wahrheit", und prazisiert:
"Die Wabhrheit ist es, nicht die Unwissenheit, die uns
demdltig macht und empfinden 14Bt, was selbst in
unserer Erkenntnis noch unerkannt bleibt.""® Ein
Schwabe driickt das gelassen aus: "BloB gscheit
und emmer gscheit isch au domm!"

Der Dialog lebt von der Redlichkeit der Gesprachs-
partner. Der wechselseitige VorschuB3 an Vertrauen
muB voraussetzen dlrfen, daB keine taktischen
Motive das Miteinander bestimmen, daf3 der eine
nicht darauf lauert, bis der andere sich eine BloBe
gibt, da3 der Dialog nicht bloB Vorwand ist und
handfeste Interessen verschleiern hilft. Nicht immer,
wenn Menschen miteinander reden, verdient das die
Bezeichnung Dialog. Oft werde ich angegangen um
ein Gesprach, und ich rede gerne mit den Men-
schen. Ich erhaite Briefe von mir Bekannten und
Unbekannten, und mich interessiert, was die Leute
bewegt. Doch dann stellt sich haufig am Ende lan-
ger Briefe, am Ende langer Besuche heraus, daf
mein Gegenuber schlicht Geld braucht. Wozu die
lange Einleitung? Oft dient ein sogenannter Dialog
allein dem Zweck, die wahre Absicht zu verbergen
oder den anderen hinzuhalten: nicht nur, wenn
GroBmachte miteinander reden. Die Redlichkeit ist
im Ubrigen durchaus kein Hindernis dafir, daB aus
dem Dialog gelegentlich ein Streitgespréach wird, in
dem Standpunkte hart aufeinander prallen. Gerade
wenn der Dialog redlich geflhrt wird, muB es
manchmal auch zu Konfrontationen kommen. Hier
bewéhrt sich aber der Dialog, solange man im Ge-
sprach bleibt wie in einem Raum der Verbunden-
heit.

Die Redlichkeit flihrt uns ganz allgemein zur Frage
der Motive, die die Teilnehmer zu einem Dialog
bewegen. Ist es das Bedirfnis nach Unterhaltung?
Ist es der Reiz, sich an einer brillanten, aber oft
unverbindlichen und folgenlosen Geistesakrobatik zu
beteiligen? Gibt man sich zufrieden, etwas interes-
sant zu finden? Sie wissen, dafB ich die Bildungsar-
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beit sehr schatze und auch in allen unseren Bil-
dungshdusern entschieden fordere, daB mir ein
Jahrzehnt die Akademie gerade als Forum des .Dia-
logs eine Heimat war. Ich gerate darum wohl nicht
in falschen Verdacht, wenn ich wiedergebe, was ich
bei irgendeiner Tagung aufgeschnappt habe:
"Desch a feine Sach! Do hosch am Sonndag dei
Kirch, dei Ruah, en geischtige GenuB; s’Esse
schtellet se dr fertig auf da Tisch - on d'Didzese
zahlt au no en Zuschuf3 drzua." - Unsere Bildungs-
hauser sind nicht nur Statten des institutionalisierten
Dialogs und als solche unersetzlich; sie tragen im-
mer auch den Virus unverbindlicher Geschwatzigkeit
in sich. Und einer geschwatzigen Kirche kann man
ja hie und da auch begegnen. Ein waches Ethos
des Dialogs wird mit diesem Virus fertig.

Noch ein Letztes will ich zum Dialog bemerken:
Der Dialog ist auch ein Mittel der Entscheidungs-
findung. Es gibt die Stunde, da ist nicht mehr zu
reden, sondern zu handeln. Der Dialog zuvor soll
verhindern, daB nach dem Motto gehandelt wird:
"Wir wissen zwar nicht, was wir wollen, aber das mit
ganzer Kraft." Oder: "Die Hauptsache ist, es geht
vorwarts - die Richtung ist egal." Die Entscheidung
markiert eine Grenze des Dialogs. Die Diskussion
Uiber die Richtung eines Weges kann den ersten
Schritt nicht ersetzen. Die Entscheidung fir einen
bestimmten Weg schlieBt dann aber andere Wege
aus, die vorher noch als mdglich im Gesprach wa-
ren. Eine Entscheidung kann alle wertvollen Mo-
mente des vorangegangenen Dialogs in sich ver-
einigen. Nicht selten zwingt die Situation des Ge-
meinwohls sogar zu einer Entscheidung, ohne dafi
bereits alle anstehenden Fragen bis ins Letzte und
einvernehmlich geklart worden sind. Da haben es
dann beispielsweise Bischofe schwerer als Profes-
soren. Wichtig bleibt auch in solchen Féllen, daB
diese Grenzen des Dialogs nicht das Ende jeglichen
Dialogs bedeuten.
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1. Rickblick, um Aussicht zu gewinnen

Unsere Akademie kann nunmehr auf eine ins vier-
te Jahrzehnt gehende Tatigkeit zurlickblicken. 1951
wurde sie als erste Katholische Akademie von Bi-
schof Dr. Carl Joseph Leiprecht gegrindet. In ihr
hat sich die Diézese ein wichtiges Instrument ge-
schaffen, das die Funktion und den Dienst einer
fairen Gesprachsvermittiung, des vertrauensvollen
Dialogs mit einzelnen und mit den verschiedensten
Gruppen der Offentlichkeit erfiillen und ein Klima
und eine Atmosphére der Gastfreundschaft schaffen
solite. Die Akademie, ein Ort betroffenen und ver-
antwortlichen Nachdenkens Uber die Grundlagen
des Lebens und Zusammenlebens wie Uber die
Aufgaben des gesellschaftlichen, politischen und
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kirchlichen Handelns. So war sie gedacht, in diesem
geistigen Elan wurde sie gegriindet und ausgebaut
und von Professor Dr. Alfons Auer Gber Professor
Dr. Bruno Dreher, Bischof Dr. Georg Moser, Direktor
Hans Starz bis heute geflihrt und geleitet.

Die Bedingungen, unter denen Akademiearbeit in
der Nachkriegszeit begonnen hat, haben sich aller-
dings grundlegend geédndert. Wurde die Akademie
zur Zeit ihrer Entstehung zurecht zu den Einrichtun-
gen gerechnet, in denen sich ein neues Erkennen
der genuinen Bildungsaufgabe der Kirche und ein
entsprechend gewandeltes allgemeines Bildungsver-
stédndnis darstellte, so mag man sich heute ange-
sichts einer weitverbreiteten, zumeist verkannten
"Bildungskatastrophe" fragen, ob nicht die Akademie
in dieser Situation schlechthin berfordert sei.

Wie |aBt sich die Gegenwart einer kirchlichen Aka-
demie, wie 1aBt sich kirchliche Akademiearbeit heute
kennzeichnen? Und wie stellt sie sich gegenlber
einer durchgéngig organisierten und strukturierten
kirchlichen Erwachsenenbildung dar? Kritische Fra-
gen an die Akademie werden laut und leider oft
ohne die notige Selbstkritik vorgetragen: Ob sie
nicht ein wenig Uber dem Boden der Realitat
schwebt? Wie beziehungsweise durch welches spe-
zifische Angebot sie der Konkurrenz der Medien
gewachsen sein will? Und schlieB3lich wird sogar
zum Sturm geblasen und gefragt: Ertragt der kirch-
liche Verkiindigungsauftrag und Bildungsauftrag ein
wirklich offenes Gespréach, ein Zur-Sprache-Bringen
abweichender, bisweilen sogar gegensétzlicher
Standpunkte in grundsatzlichen Fragen? Akzeptie-
ren andererseits die den Kirchen und dem christli-
chen Glauben wenig oder nicht verbundenen Zeit-
genossen Uberhaupt kirchliche Einrichtungen als
geeignet fir solche Auseinandersetzungen? Diese
Fragen kénnen nicht beantwortet werden, ohne die
Beschaftigung mit der vergangenen Geschichte,
ohne die geistigen Wurzeln zu erkennen und zu
nennen, die fur das Entstehen der Akademie we-
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sentlich und grundlegend gewesen sind: das Be-
wuBtsein, daB3 gegen Erstarrung und Lethargie
durch Isolation nur Offnung helfen und die Uberzeu-
gung, daB Offenheit allein zur Wahrheit und Weite
des Geistes fihren kénne. Vor allem von Laien
wurde es als gleichermaBen notwendig wie auch
befreiend erfahren, sich innerhalb der katholischen
Kirche nicht nach auBen abzuschirmen, sondern
sich der geistigen Auseinandersetzung der Zeit auf-
zuschlieBen. Zu dieser wichtigen geistigen Wurzel
kam nach dem Zweiten Weltkrieg ein glnstiges
Klima hinzu: Die leidvoll erfahrene Unsicherheit des
Lebens, die Haltlosigkeit sdkularisierter Wertordnun-
gen, die Ratlosigkeit im Angesicht der totalen Kata-
strophe, die Erfahrung auBerster Not lieBen nach
dem Notwendenden fragen.

Die Bereitschaft und das Interesse flir ethische
und flr geoffenbarte Wahrheit, fir den in Christus
begriindeten Weg zu einem menschlichen Mensch-
sein, der geistige Hunger war grof3, und das Be-
wuBtsein, "Der Mensch lebt nicht vom Brot allein”
fiihrte zu einer neuen "Konspiration" auf allen Ebe-
nen, zu einem neuen Zueinander und Miteinander
der Menschen und Gedanken, zu einem neuen
Gesprach. Die Offenheit weckte Bereitschaft, neue
Anfange zu setzen, Neues aufzubauen, sich der
Zukunft anzuvertrauen, nachdem die Schrecken der
Vergangenheit hinter einem lagen, gegebene Mog-
lichkeiten als Chance zu verstehen und zu nutzen,
Experimente zu wagen und zu verantworten. Was
sich da zunachst atmospharisch anklndigte und
verbreitete, darf als Vorbote jener Mentalitdt und
Geistigkeit verstanden werden, die schlieBlich zu
jenem groBten Ereignis der Geschichte unserer
Kirche in diesem Jahrhundert fiihrte, das bis auf
den heutigen Tag gerade auch im Bildungsbereich
noch nicht annahernd beerbt ist: das Zweite Vatika-
nische Konzil. Das Klima rechtverstandener Freiheit,
die bewéahrte Offenheit des Gesprachs, das Prinzip
der Vermittlung und Verstandigung sind unter dem



Stichwort Dialog nicht nur in das Zweite Vatikanum
eingegangen, sondern bleiben fiir immer von die-

sem Konzil her fur die Gegenwart und Zukunft der

Kirche bestimmend.

2. Bildungsperspektiven aus christlichem Glau-
ben

“In der Rede von der Bildung wird kein Bild mehr
sichtbar. Vor jedem steht ein Bild des’, was er wer-
den soll, so dichtete einmal Angelus Silesius, der
nicht daran dachte, jungen Menschen, die einen
Ausbildungsplatz erhalten sollten, auch die Garantie
einer Zukunftsposition in Aussicht zu stellen. Doch
Angelus Silesius dachte an etwas anderes. Wir da-
gegen haben nicht mehr die sicheren Ausbildungs-
platze, nicht mehr die garantierten Berufschancen
anzubieten und haben auch kein Bild mehr vor uns,
Mit der Olkrise ist uns das Bild entschwunden, weil
eine Wirtschaftskrise uns Gberrannte. Oder hat die-
se erst sichtbar gemacht, daB wir schon lange kein
Bild mehr vor uns haben, so daB wir uns in einem
méBig erleuchteten Spiegelkabinett befinden, ohne
unsere Situation zu erkennen? Kénnen wir als Chri-
sten zur Klarung der Situation einen Beitrag einbrin-
gen? Kénnen wir die Situation verbessern oder gar
verandern?" (J. Mdller). Hier wird nicht Kiage ge-
fihrt und die Riickkehr zum Goethe-Humboldtschen
Bildungsideal gefordert; aber das Programm heiBt:
"Bildung, die dem Ganzen dient" (Bischof Dr. G.
Moser). Erfahrungen, die dazu beitragen sollen, das
Bild des Menschen auszuweiten und Menschsein
wieder liebenswert zu machen, flihren auf den Men-
schen zurick, der zugleich im Vollzug seines
Menschseins Uber sich hinausstrebt. Auch flr die-
sen Bereich gilt: "Der Weg der Kirche ist der
Mensch" (Papst Johannes Paul Il.). In solcher Sicht
lauft christliche Bildung nicht neben menschlicher
Bildung her; noch weniger aber l4uft sie bestimmten
Ideologien nach, sie erhebt vielmehr den Anspruch,
menschliche Bildung zu erflllen. Wir miissen, zumal

wenn wir von christlicher Bildung sprechen, uns
wieder darauf zurlickbesinnen, daB christlicher
Glaube Leben ist und darum fir den lebendigen
Menschen wirklich etwas bedeuten kann. Wir miis-
sen uns sagen, daB echte menschliche Bildung nur
als Persdnlichkeitsentfaltung méglich ist und darum
der Religion nicht entbehren kann. Wir treten also
vor den Bildungspolitiker nicht mit der verzweifelten
Bitte hin: Vergesset doch die Religion nicht. Wir
erbitten nicht die Gnade der Toleranz in einer siku-
larisierten Welt, die im Grunde ohne Glauben bes-
ser auszukommen meint. Wir vertreten den An-
spruch, daf echte Bildung Religion mitumfassen
muB, weil religidser Glaube zum echten Menschsein
gehont. Andernfalls wird eben dieses Menschsein
verkurzt, und solche Verklrzungen erleben wir heu-
te taglich und stiindlich. Mit der gleichen Intensitat
freilich wére zu sagen, daB Glaube und Religion
nicht Haltungen reprasentieren, die sich als abstrak-
tes Wollen im Ruckgriff auf bestimmte Geflihlserleb-
nisse bewahren koénnten, ohne zur Karikatur ihrer
selbst zu werden. Religion muB wahres Menschsein
aufnehmen, um lebendig zu sein und stets neu le-
bendig zu werden.

Wer den kirchlichen Akademien von seiten einer
einseitig berufsbezogenen Ausbildungs- und Lern-
zieltheorie oder ganz allgemein von einer modernen
Praxologie her vorwirft, sie schwebe Uiber dem Bo-
den der Realitat, schiebe Wolken, arbeite zu kopfla-
stig, und sei im ganzen wenig effizient, muB3 sich
sagen lassen, daB3 nicht die Sinnfrage ein Schein-
problem des Lebens ist, sondern daB der Schein
des Lebens uberall da gelebt wird, wo diese Frage
nicht mehr gestellt wird. Dort wird nur noch geplant,
dort wird nur noch verwaltet, dort wird nur mit Lern-
zielen gearbeitet, dort wird nur noch ausgebildet.
Dort wird Bildung verdrangt, weil man das Mensch-
liche verdrangt und retuschiert hat. Man will das
Machbare verwirklichen, ohne das Bildbare noch zu
sehen. Vom Menschen zu reden um Gottes willen
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und von Gott zu reden um des Menschen willen, ist
unsere Aufgabe als Katholische Akademie. Das
sagen wir nicht einfach im Sinne eines frommen
Kirchenchristentums; diese These vertreten wir im
Sinne eines anthropologischen Bildungsanspruchs.
Identitdt und Universalitdt sind demnach zugleich
Prinzip und Ziel kirchlicher Akademiearbeit. Die hier
zum Ausdruck kommende Bewegung der Offnung
und des Sich-Einlassens auf immer neue Ge-
sprachspartner, die GroBzligigkeit und Freiheit kirch-
licher Akademiearbeit ist eines ihrer hervorragenden
Kenn- und Giitezeichen. "Nicht zuletzt dieser Frei-
heit ihrer Bildungsarbeit verdanken die kirchlichen
Akademien Ansehen und Vertrauen in unserer Ge-
selischaft." (Dr. F. Henrich). Was Papst Johannes
Paul ll. 1980 den Wissenschaftlern in Kéln auftrug,
gilt ohne Einschrankung auch fir die Arbeit kirch-
licher Akademien: In der geistigen Situation unserer
Gegenwart "rat die Kirche nicht zu Vorsicht und
Zuriickhaltung; sie rat zu Mut und Entschlossenheit.
Es gibt keinen Grund, sich der Wahrheit nicht zu
stellen oder sie zu flrchten. Die Wahrheit und alles
Wabhre ist ein hohes Gut. Auch die Wissenschaft ist
ein Weg zum Wahren, denn in ihr entfaltet sich die
gottgegebene Vernunft, die ihrer Natur nach nicht
zum !rrtum, sondern zur Wahrheit der Erkenntnis
bestimmt ist.”

3. Tagungsarbeit

Im Auftrag der Kirche erflillt die Akademie eine
bedeutsame vermittelnde Funktion. An der Nahtstel-
le zwischen Kirche und Welt angesiedelt, hat sie
eine qualifizierte Dialogplattform zu bieten, kirchliche
Offentlichkeit herzustellen, damit Evangelium und
Politik, Evangelium und Kultur, Evangelium und
Wissenschaft nicht auseinanderklaffen. Auf- und
Abteilungsprinzipien, Gremienwirtschatft, Lobbyismus
und ein weit verbreitetes Spezialistentum machen
die Vermittlung im interdisziplindren Bereich nicht
gerade leicht. Im Vordergrund steht das é&ffentliche
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Gesprach mit Verantwortlichen in Politik, Wirtschatft
und Gesellschaft, die Auseinandersetzung mit den
Wissenschaften, besonders der Theologie, der 6ku-
menische Dialog und der Dialog mit den Weltreli-
gionen. Entsprechend unterschiedlich ist jeweils der
anvisierte Teilnehmerkreis. Auch die Methoden der
Arbeit sind notwendigerweise hdchst differenziert.
Herausragende Form und immer noch eine einer
Vielzahl anderer kirchlicher Angebote Uberlegene
Methode ist die Tagungsarbeit. Akademien flhren
zuerst und vor allem Tagungen durch. Soziales
lLernen, das nachhaltiger als reine Information moti-
viert, wird angestrebt.

Gesprach, Begegnung, Besinnung, Gebet und
Gottesdienst sind Essentials aller Akademietagun-
gen mit mehrtagiger Dauer. Die Veranstaltungsfor-
men werden durch die Funktion bestimmt und vari-
ijeren von der offenen Tagung (wissenschaftliche
Arbeit an Grundsatzfragen vor breitem Publikum)
Uber Kurse, Seminare, Studientagungen, interdiszi-
plindre Gesprache, Expertengespriache und Foren
(Begleitung gesellschaftlicher Entwicklungen, offent-
licher Diskussionen und politischer Prozesse aus
der Sicht des Glaubens und der Kirche in Ge-
sprachskreisen von Experten, Entscheidungstrégern
und Multiplikatoren).

Entsprechend der Funktion und Zielsetzung einzel-
ner Tagungsvorhaben legt die Akademie ganz be-
sonderen Wert auf intensive Kooperation mit dem
Institut fir Fort- und Weiterbildung kirchlicher Dien-
ste, dem Bildungswerk der Ditzese Rottenburg-
Stuttgart, der Arbeitsstelle fiir Erwachsenenbildung,
der Arbeitsgemeinschaft kirchlicher Organisationen
und Verbande, den didzesanen Stellen und dem
Bischéflichen Ordinariat.

4. Akademiearbeit und Erwachsenenbildung

Die Bildungslandschaft in der Kirche hat sich in
wenigen Jahren einschneidend geéndert. Eine Viel-
falt der Formen und Institutionen ist nach- und teil-



weise vor allem im Erwachsenenbildungsbereich zu
beachtlicher GréBe herangewachsen. Das Proble-
matische liegt darin, daB eine explosionsartige Ver-
mehrung des Angebots nicht in erster Linie vom
"Markt" oder nachfragenden "Kunden" ausgegangen
ist. Nach einer gewissen Phase einer verstindlichen
Euphorie tritt allmahlich eine Konsolidierung ein.
Eine Bestandsaufnahme ist notwendig, die vielfalti-
gen Formen und Werke der kirchlichen Bildungs-
arbeit flir Erwachsene in eine geordnete, arbeits-
teilige Differenzierung zu bringen. Es geht um klare
Auftragsfelder und Abgrenzungen. Die Schwierigkei-
ten der Arbeiten sind groB. Man sollte ihnen aber
zuletzt dadurch auszuweichen suchen, daB sténdig
von allen Seiten auf die traditionellen Kreise des
katholischen Bildungsbiirgerpublikums zuriickgegrif-
fen wird.

Auch die Akaderie muB erkennen, daB nichts
gewonnen ist, wenn sie das Misch-System ihrer
Programme, mit dem sie ihre Hauser (nicht zuletzt
der Wirtschaftlichkeit wegen) zu fiillen sucht, noch
stirker ausbaut. Zur Erflllung ihres spezifischen
Auftrags heute und in der ndheren Zukunft ist es
unbedingt notwendig, daB die kirchliche Akademie-
arbeit nur durch herausragende Qualitit gesichert
wird. Weniger wére oft mehr. Das Ziel muB sein,
nicht (ber "Gott und die Welt" zu reden, sondern
angesichts eines verscharften Sékularisierungskli-
mas sich auf das Wesentliche zu besinnen. "Wir
haben die Aufgabe, die Menschen zu bilden und
ihnen dabei Anregungen zu geben, Hilfestellungen
zu leisten, ihnen beizustehen. Wir sind - das kommt
vom Credo her - 'um des Menschen willen’ da."
(Bischof Dr. G. Moser) Wenn kirchliche Erwachse-
nenbildung und kirchliche Akademiearbeit sich dar-
Uber im klaren sind und sich offen dazu erklaren,
werden auch Kilarstellungen folgen, und die Teilneh-
mer werden es ihnen danken.
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2. Ansatz und Arbeitsweise der
Akademie



2.1 Bruno Dreher

Dreher, Bruno, Dr. theol.habil., *Leinzell
24.12.1911, V. Bad Cannstatt/St. Marien, zugleich
Prases am Kolpinghaus daselbst 11.5.36, V. Wer-
nau St. Erasmus 13.4.40, V. Dormettingen
14.12.44, Pfv. Hirschau 12.1.45, Kplv. Ellwangen
3.11.45, Kpl. ad S. Magdalenam Ellwangen
30.1.46, Bisch. StudR. a.d. Lehrerbildungsanstalt
Saulgau 1.1.50, Dir. d. Seelsorgeamtes Rotten-
burg 16.5.53, Dir. der Di6zesan-Akademie Stutt-
gart-Hohenheim 1.7.55, Univ. Doz. Tubingen
1.1.61, ord. Prof. f. Religionslehre und Relig.-Pad-
agogik Wirzburg 7.7.61, ord. Prof. f. Homiletik u.
Religions-Padagogik Bonn 1.12.63, in derselben
Eigenschaft Wien 1.4.68, +22.8.71.

Die Akademie der Diozese Rottenburg

bisher unveroffentlichtes Manuskript (Juni 1959)
aus:  Archiv der Akademie

Geschichte

Schon wéhrend des Krieges und noch dringlicher
gleich nach dem Krieg richteten flihrende katholi-
sche Laien zuammen mit Tlbinger Universitétsstu-
denten an die Didzesan-Leitung die Bitte, sie mdge
eine Geistesstatte errichten, in der Kirche und Welt
sich begegnen kénnten. Ganz offensichtlich ent-
sprach dieser Wunsch einem 'Zeitbedlrfnis’, wie die
gleichgerichteten (von einander unabhangigen) Be-
strebungen auf katholischer und evangelischer Seite
zeigten. 1946 wurde die Evangelische Akademie
Bad Boll gegrindet, das erste kirchliche Forum die-
ser Art in Deutschland.

Ende 1950 gelang es der Didzesan-Akademie
nach vielen Fehlversuchen, in Stuttgart-Hohenheim
dicht am SchloBpark ein Tagungshaus zu mieten:

das Exerzitienhaus "Christkdnigsheim" des Palloti-
ner-Ordens. Ab Herbst wurden regelméaBig Tagun-
gen gehalten, und am 21. Februar 1953 stellte sich
die Akademie der Di6zese Rottenburg nach zweijah-
riger Bewahrung mit einem Stiftungsfest einer weite-
ren Offentlichkeit vor. Der erste hauptamtliche Direk-
tor wurde damals eingesetzt.

Die Raume der Akademie geniigten bald nicht
mehr. Zur Zeit ist die Akademie-Leitung bemdiiht, in
der Nachbarschaft des Christknigsheims einen
Platz fir einen eigenen, zuséatzlichen Bau zu finden.

Organisation

Die Arbeit der Akademie wird durch ein Organisa-
tionsstatut geregelt. Die Organe bestehen aus ei-
nem Freundeskreis, Arbeitsstédben zur Vorbereitung
einzelner Tagungen, einem Kuratorium mit etwa
dreiBig Mitgliedern (gewahlt aus dem Kreis repra-
sentativer Personlichkeiten des kirchlichen Lebens
in der Didzese), einem Beirat zur engeren Beratung
des Akademieleiters, sechs hauptamtlichen Mitarbei-
tern und einer groBeren Zahl ehrenamtlich tatiger
Tagungsleiter.

Eigenart und Thematik

Unsere Akademie will Studienort sein. Bezeich-
nend flr sie ist, daB sie fortlaufend Kernthemen der
Zeit behandelt. Nach drei Seiten soll eine Begeg-
nung vermittelt werden: zwischen Kirche und Welt,
wobei auch vorkirchliche Bereiche und Personen-
kreise erreicht werden sollen; zugleich ist die Aka-
demie bemiiht, immer mehr auch Studienort fiir das
innerkirchliche Leben und Organisationswesen zu
werden; und ihre dritte Aufgabe sieht sie in der Be-
gegnung der getrennten Christen. Zusammen mit
der Evangelischen Akademie Bad Boll steht die
Katholische Akademie Stuttgart-Hohenheim inmitten
eines konfessionell stark gemischten Gebietes und
weiB sich durch die natirliche Verbindung mit der
Schwesterakademie zu einem interkonfessionellen
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Gesprach aufgerufen. Auch soziale Themen haben
die beiden schwabischen Akademien schon gemein-
sam behandelt: denn gerade auf sozialem Gebiet ist
die Berlihrung und Verstandigung der christlichen
Kirchen ohne weiteres gegeben.

Auch zur Akademie der Erzdidézese Freiburg, ge-
griindet 1955, hat die Rottenburger Akademie so-
gleich Verbindung aufgenommen. Die beiden katho-
lischen Akademien gehoren durch die Verwaltungs-
einheit Baden-Wirttembergs besonders eng zusam-
men. Bisher wurden Tagungen zusammen gehalten.

Die Thematik der Akademie ist grundsatzlich uni-
versal. Ein erster Themenkreis betrifft Fragen, wel-
che bestimmte Berufsstdnde beschéftigen: Juristen,
Arzte, Lehrer aller Schularten, Sozialarbeiter, Offi-
ziere und so fort. Ein zweiter Themenkreis umfaBt
wirtschafts- und sozialpolitische Themen: zum Bei-
spiel Lohnpolitik, Preisbildung, Konjunktur, wah-
rungspolitische Probleme. Neuerdings riicken fol-
gende Themenkreise in den Vordergrund: Aufgaben
politischer Bildung, Erwachsenenbildung, pédagogi-
sche Fragen in Schule, Gemeinde und Familie. Im
besonderen untersuchen wir die wirtschaftliche, die
soziale, die kulturelle, die kirchliche Lage in Baden-
Wiirttemberg, auch in bezug auf die Vertriebenen
und Umsiedler, die hier eine zweite Heimat finden
sollen. Auch die Erflillung der Freizeit ist eine vor-
dringliche Aufgabe geworden, der wir viele Tagun-
gen widmen. Bisher haben wir unter anderem uber
Film, Sport, Spiel, Dichtung, Blichereiwesen, Tanz,
Theater, Musik gesprochen.

Zusammen mit den katholischen und innerkatholi-
schen Organisationen wird jahrlich auf einer Tagung
festgestellt, welche besonderen Studientagungen
von der Akademie gehalten werden sollen. Behan-
delt wurden zum Beispiel: Fragen der Arbeiterseel-
sorge, der Methodik in Landlichen Seminaren, der
Gesellschaftspddagogik in unserer Jugend, der
Glaubensschulung der Erwachsenen.
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Arbeitsmethode

Themen ergeben sich aus dem Gesprach mit
Freunden und Mitarbeitern der Akademie, aus dem
kirchlichen Leben, aus Mitteilungen der -Presse,
durch Hinweise in Blchern und Zeitschriften. Sehr
héufig geht aus einer Tagung unvorhergesehen eine
neue hervor: ein Thema ist noch nicht ausgeschopft
oder Randthemen erweisen sich als wichtig und
werden zu neuen Hauptthemen.

Die meisten Tagungen werden von Arbeitskreisen
vorbereitet. Jeweils ein Arbeitskreis ist zustandig flir
ein bestimmtes Gebiet. Er Uberlegt den Aufbau der
Referate fiir eine Tagung und schiagt die entspre-
chenden Redner vor.

Fir unsere Tagungen haben wir drei verschiedene
Formen entwickelt: Wochenend-Tagungen, Tagun-
gen unter der Woche und Freizeiten; Vortragsaben-
de in Stuttgart: ein Vortragswerk flir die ganze Dio-
zese.

Die Wochenend-Tagungen, die 75 Prozent aller
unserer Veranstaltungen ausmachen, finden meist
im Tagungshaus in Stuttgart-Hohenheim statt. An-
derswo kénnen wir sie nur halten, wenn glinstige
Raumlichkeiten vorhanden sind: so in Friedrichs-
hafen und Beuron. Tagungen unter der Woche kom-
men nur fir Berufsgruppen in Frage, die sich werk-
tags freimachen koénnen oder von ihrer Behdrde,
ihrem Betrieb beurlaubt werden. Fir Abiturienten
halten wir jahrlich Freizeiten an verschiedenen Or-
ten. Bei Vortragsabenden, die in den Rdumen des
Akademie-Sekretariates in Stuttgart stattfinden, wer-
den Einzelthemen in geschlossenem Kreise behan-
delt. Hierbei ist uns besonders auch an der Pflege
zwangloser Geselligkeit und einer persénlichen Zu-
sammenfiihrung gelegen: von Journalisten, Politi-
kern, Buchhandlern, Erziehern oder Personlichkei-
ten aus der Wirtschaft, der Verwaltung. Einige Bei-
spiele: ein Bericht Uber eine RuBlandreise, ein
Abend flr Philologen Uber neulateinische Dichtung,
ein evangelischer Pfarrer spricht liber die Wieder-



einfihrung der Beichte, ein katholischer Geistlicher
aus Schlesien Uber die kirchliche Lage in Polen.

Ein Vortragswerk, das 1956 begonnen wurde, will
die ganze Di6zese mit der Akademie-Arbeit vertraut
machen. Im Winterhalbjahr werden alle gréBeren,
zentral gelegenen Stadte des Landes mit jeweils
sechs Vortrdgen bedacht. AnschlieBend an jeden
Vortrag wird in kleinerem Kreise diskutiert. Bei die-
sem Vortragswerk arbeitet die Akademie zum Teil
mit den &rtlichen Volkshochschulen zusammen.

Vor Beginn jeden neuen Quartals wird ein Pro-
grammbheft verschickt mit der Liste der geplanten
Tagungen: an die bisherigen Besucher der Akade-
mie, an Industriebetriebe, an Behdrden und an alle
Interessierten, die um Unterrichtung gebeten haben.
Die Auflage betrdagt ungefédhr 9.000 Exemplare.
AuBerdem wird jede Tagung mit einem ausfihrli-
chen Sonderprospekt angezeigt. Er dient ebenso
der Information wie der Einladung; Auflagenhéhe:
rund 3.000. Ein sehr groBer Personenkreis wird so
dauernd Uber unsere Arbeit unterrichtet.

Personenkreis

Die Teilnehmer und Referenten kommen in der
Mehrzahl aus dem katholischen Raum, doch steht
die Akademie ausdrlcklich jedermann offen. Als
Referenten und Gesprachspartner kénnen auch An-
dersdenkende ihren Standpunkt darlegen. Nicht
selten sind die Géste zu einem Drittel Christen an-
derer Bekenntnisse oder auch Nichtchristen. Oft
schon konnten Vorurteile oder falsche Vorstellun-
gen, die einer besseren Verstindigung im Wege
standen, zurechtgeriickt oder beseitigt werden. Die
wohlwollende Gesinnung der Tagungsteilnehmer
und die geistige Aufgeschlossenheit wird von allen
Gasten immer wieder als erfreulich hevorgehoben.

Die Akademie Stuttgart-Hohenheim ist zwar ein
Organ unserer Didzese, doch sind Besucher aus
ganz Deutschland und ebenso aus dem Ausland
willkommen. Etwa ein Zehntel der Géaste stammen

aus anderen Didzesen. Die 'auswértigen' Referen-
ten, einschlieBlich der Osterreicher und Schweizer,
machen gut die Hélfte aller Redner aus.

Schrifttum

In einer "Schriftenreihe", die heute vierzig Num-
mern umfaBt, legt die Akagdemie Tagungsreferate
mit grundlegenden Themen vor. Neben dieser an-
spruchslos ausgestatteten Folge werden gepflegte
Bandchen in der "Hohenheimer Reihe" durch den
Schwabenverlag Stuttgart verdffentlicht; sie sind im
Buchhandel erhéltlich. Bis jetzt liegen vier Nummern
vor. AuBerhalb dieser beiden Schriftenreihen wer-
den noch einzelne Tagungsprotokolle gedruckt.
Uber Gemeinschaftstagungen mit der Freiburger
Akademie liegen zwei Protokolle vor, {ber interkon-
fessionelle Tagungen mit der Evangelischen Akade-
mie vier Protokolle.

In das schon erwéhnte Programmheft, das viertel-
jahrlich den neuen Themenplan mitteilt, werden
auch ausfiihrliche Tagungsberichte aufgenommen.
Dieses Heft mit wechselnder bunter Umschlagzeich-
nung wird besonders sorgféltig gestaltet. Flir man-
che Leser hat es die Bedeutung einer kurzgefaBten
Zeitschrift: sie beziehen es, ohne je zu einer Ta-
gung kommen zu konnen.

Berichterstattung

Uber die meisten Tagungen erscheint in der katho-
lischen Presse unserer Ditzese ein umfassender
Bericht: so fast regelmaBig im "Deutschen Volks-
blatt" und monatlich eine Zusammenfassung im
"Katholischen Sonntagsblatt’. Einige katholische
Zeitungen, Zeitschriften und Wochenblatter und
auch manche ‘neutrale’ Blatter in der Bundesrepu-
blik drucken gelegentlich - je nach ihrem Interesse
an einem Thema - oder auch mehrmals im Jahr
einen von uns verdffentlichten Bericht nach oder
beschaffen sich selbst einen Originaltext. Mit den
Tageszeitungen, mit dem Sldwestfunk und dem
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Studio in Tlbingen steht die Akademie in guter Ver-
bindung. Die Tagespresse und die Funksteilen be-
richten zwar nicht Uber alle Tagungen, aber doch
Gber die wesentlichen und dariber oft sehr ausflihr-
lich. Wir setzen keine Tagung mit Rlicksicht auf die
offentliche Berichterstattung an, wenn unsere Di6-
zesan-Akademie aber zeitnahe Fragen behandelt
und gewisse Einsichten und Anregungen einbringt,
kénnen sich auch die ’'neutrale’ Presse und der
Funk nicht verschlieBen. Gerade die Zusammen-
arbeit mit der Tagespresse ist wichtig, da die katho-
lische Zeitung bei den Diaspora-Verhéltnissen in
Wirttemberg nur eine beschrankte Verbreitung er-
langt.

106

2.2 Hans Starz

Starz, Hans, Msgr. *Fachsenfeld 11.3.1928, V.
Stuttgart St. Josef 5.8.56, V. Stuttgart St. Georg
3.9.56, Kplv. Stgt. St. Georg 15.11.58, Kplv. Schw. -
Gmind 19.5.59, Kpl. ad S. Catharinam daselbst
26.11.59, Stud. Pf. Tlbingen 1.5.60, Mitarbeiter an
der Akademie Hohenheim 15.3.69, desgl. mit dem
Titel "Pfarrer" 4.7.69, Dir. der Akademie Hohen-
heim 1.1.71, Papstl. Ehrenkaplan 9.8.75,
+21.10.76.

Verantwortende Rechenschaft gegen-
tiber moderner Welterfahrung

Vorgetragen anlaBlich seiner Amtseinflihrung am
14. April 1971 in Stuttgart-Hohenheim

bisher unveréffentlichtes Manuskript
aus:  Archiv der Akademie

Akademie ist eines jener kirchlichen Instrumente,
die sich als tauglich und erfolgbringend bewahrt
haben in einem ProzeB, in dem das Verhéltnis von
"Kirche und Welt" neuzeitlich ins Lot gebracht wer-
den soll.

Damit ist schon gesagt, daB ich bei der Ubernah-
me der Akademie Wege gehe, die andere vor mir
gebahnt haben, vorbildlich gebahnt haben. Das wird
auch deutlich an dem Ansehen, das die Akademie
hat. Ich habe keinen Grund, dieses vorbildliche Wir-
ken meiner Vorganger, meines unmittelbaren Vor-
gangers, nicht deutlich und erfreut anzuerkennen.
Die Ausgangsposition ist glinstig. Die Bilanz kann
sich sehen lassen.

Diese Feier ist nicht vorgesehen zu langen pro-
grammatischen Erkldrungen. Dennoch seien ein
paar kurze Bemerkungen gestattet zur Standortbe-
stimmung der Akademiearbeit, wie sie in nachster



Zeit dringlich werden wird. Die Akademie hat ihr
bisheriges Quasimonopol religidser Erwachsenenbil-
dung eingeblRt - Gott sei Dank. Sie hat ihren spezi-
fischen Auftrag. Ruhige Zeiten kann man ihr nicht
verhei3en, da in Kirche und Gesellschaft Polarisie-
rungen immer heftiger zutage treten. In dieser Situa-
tion muB die konkrete Verantwortung der Christen
fir den Menschen und die menschliche Gemein-
schaft neu begriffen und als Orientierung vermittelt
werden.

Unsere Arbeit steht in der Dialektik des Verhéltnis-
ses von Kirche und Welt. Welt meint in dieser For-
mel unsere moderne Welt mit ihren komplizierten
Strukturen und ihren zweideutigen Errungenschaf-
ten. Genaues Erfassen und der Versuch normieren-
der Unterscheidung ist unerlalich. Wir werden nie
den Elan verlieren dirfen, der dieser Arbeit hier
soviel VorschuB an Vertrauen gebracht hat, ndmlich:
Allem soliden Neuen Wohnrecht einzurdumen. Wir
werden uns zugleich vor der Naivitat hiten missen:
das kénne ohne Unterscheidung und ohne begriin-
deten Widerspruch abgehen.

Das |l. Vatikanum hat mit groBem - manche mei-
nen: zu groBem Optimismus - ja zur modernen Welt
gesagt.

Wir verstehen Welt theologisch, d.h. in ihrer Ge-
schaffenheit und in der Eigenstandigkeit, in der Gott
sie, diese Welt, den Menschen erscheinen laBt. So
mochten wir "weltliche Welt" verstanden wissen.
Diese Welt aber wird uns dadurch geistlich - das
muB in diesem Hause jeweils mitverhandelt werden
- daB Gott sich als den Herrn dieser Welt in seinem
Evangelium offenbart. Der Glaube verantwortet die
Welt vor Gott (indem er die Welt als Welt und Gott
als Gott zur Geltung bringt). Er verantwortet sie in
dem Sinne, der ihr nach der Offenbarung zukommt:
um des Menschen willen geschaffen, immer
menschlicher Welt werdend. (Dabei soll nicht ver-

schwiegen werden, daB Welt auf vielerlei Weise von
Selbstverstandnis und MiBverstdndnis existiert:
Selbstherrlich, angeblich religionslos, besonders
aufdringlich religits in Ideologien. Ideologiekritik wird
daher zum dauernd begleitenden Geschéft).

Das Evangelium von der Herrschaft Gottes wird
durch die Kirche préasent gehalten. Die Herrschaft
Gottes Uber die Welt erscheint aber in Jesus Chri-
stus als Dienst fUr die Welt, zu ihrem Heil. Damit ist
der Auftrag der Kirche angedeutet.

Wir sind eine kirchliche Akademie. In ihr muB die
Verhaltnisbestimmung von Kirche und Welt konkret,
an Einzelthemen, Einzelbereichen versucht werden,
gerade in einem Augenblick, da die Kirche selbst
eine groBe Rollenunsicherheit befallen hat, da zu-
gleich ein Wirbel von widerstrebenden Kraften in ihr
aufgebrochen ist, von denen man noch nicht sagen
kann, wo sie hinlaufen. Das geistige Geschick die-
ser Zeit und dieser Kirche wird hier mitausgetragen.
Wir missen verantwortende Rechenschaft versu-
chen gegeniiber moderner Welterfahrung, und mis-
sen die Sache des christlichen Glaubens als diese
Gegenwart angehend vertreten.

Man redet in der Verwirrung verschiedene Spra-
chen. MiBverstandnisse verdichten sich zu MiBtrau-
en. Extremisten rechts und links beherrschen das
Feld. Zu differenzieren erscheint feige und schwéch-
lich. Hier gilt fiir die Akademie: Wenn ich (in diesem
Sinne) schwach bin, bin ich stark. Knallige Effekte
sind mit Differenzierungen nicht zu erzielen. Der
gewissenhafte Umgang mit der Sprache (fern von
Parteiparolen) und eine Atmosphére der Besonnen-
heit miissen heute die Voraussetzung dafir schaf-
fen, daB Akademie ist, was sie immer war: Ein
Raum unbefangenen, partnerschaftlich gefiihrten
Gespréchs, in dem Probleme der Zeit nichtern und
doch mit heiBem Herzen verhandelt werden und
von dem Inspirationen ausgehen zur Bewdltigung.
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Was in diesen Stichworten als Aufgabe skizziert
ist, das wollen wir, die Mitarbeiter dieser Akademie,
mit unseren bescheidenen Kraften versuchen. Dazu
fehle uns nicht jene Begeisterung, die der Geist
Christi entzinden und lebendig halten muB3, wenn
etwas Verninftiges geschehen soll.

Hans Starz
Gedanken zur Akademiearbeit

Ausziige aus einem unveréffentlichten Redeentwurf
aus:  Archiv der Akademie

Vor den Problemen der Gegenwart

Akademie, das |aBt erwarten einen Ort des Ge-
sprachs, einen Ort der MuBe, weg von den Ge-
schéften, entschlossen zur Besinnung. Und Akade-
mie fordert den Eros zur Wabhrheit. Trotz des gro-
Ben Namens ohne Tradition, ohne selbst reprodu-
zierende Routine. Sie bedenkt gerade nicht das
Sein des Seienden, sondern will zeitgerecht und
zeitkritisch zugleich mit den aktuellen Problemen der
Gegenwart konfrontieren. Sie tut das als kirchliche
Institution und steht unter dem groBen modernen
inzwischen plebejisch verallgemeinerten Stichwort:
Begegnung von Kirche und Welt. Das 1Bt einen
geistesgeschichtlichen Hintergrund aufleuchten,
indem die Wege offensichtlich auseinandergegan-
gen waren in der Neuzeit: Hie Bastion Kirche, dort
aggressive "Aufklarung gegen den Aberglauben"
(vertreten durch die Kirche). Mit Welt aber ist die
moderne Welt gemeint. Darum kann ruhig ein Refe-
rent Atheist sein, doch er muB Fachmann auf sei-
nem Gebiet sein. Der Tagungsleiter aber muB3 enga-
gierter Christ sein, sonst kann er Begegnung nicht
katalysieren.
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Kirche hoért die Welt

Begegnung von Kirche und Welt, d.h. hier hért die
Kirche die Welt: "Durch Hoéren, Fragen, Sprechen,
Nachdenken, aufzuklédren versuchen, wie die Situa-
tion ist, wohin es flhrt, was zu tun ist." (Plinnecke)
Der theologische Grund dafiir ist, die Eigenstandig-
keit der Sachbereiche, wie er vom Vatikanum | und
I definiert worden ist. Akademie ist kirchliche Institu-
tion, in der sich Kirche selber zur Klarheit verhelfen
will, wie ihr Dienst an der modernen Welt in rechter
Selbstlosigkeit getan werden kann.

Entscheidungen vorbereiten

In der Informationen Wirrnis und Informationen
Widerspriichlichkeit hat sie Orientierungshilfen aus
dem Glauben (glaubig gedeutete Wirklichkeit) zu
geben. Sie tut das, indem sie Gesprache vermittelt,
unparteiisch leitet, sorgfaltig auf Informationen ach-
tet und den konkreten Versuch unternimmt, das
Gewissen vom Evangelium her zu starken und so
Entscheidungen vorzubereiten. Im Jahresbericht
1969 heiBt es: "Wir wissen uns beauftragt, etwas
Eigenes anzubieten". Anbieten wollen wir vor allem
die Reflektion Giber den Glauben und eine Hoffnung,
wie sie das Christentum einzig in dieser Welt kennt.
Nach unserer Uberzeugung hat die Welt einen Sinn
und ein Ziel, und fir diesen Sinn und fir dieses Ziel
eroffnet sich jenen ein Zugang, die denkerisch dar-
um ringen. Im Ublichen pluralistischen Konzert sind
das allerdings fremde Tone. ...

Ernst Bloch hat in seinem Vorwort zum Prinzip
Hoffnung die Fragen gestellt: "Wer sind wir? Wo
kommen wir her? Wohin gehen wir? Was erwarten
wir? Was erwartet uns?" Und Bloch fuigt dann hinzu:
"Viele flhlen sich nur als verwirrt. Der Boden wankt,
sie wissen nicht warum und von was." Unsere Aka-
demie will denen, die so fragen, bei der Suche nach
der Antwort helfen. Akademie ist also weltoffen,
aber auch weltkritisch. Und dies deswegen, weil



"Welt" immer auch mit ideologischen Hintergriinden
erscheint.

Methode: Dialog

So begegnen sich Kirche und Welt in zwangfreiem
Raum, partnerschaftlichem Gesprach. Die Hoérer
sollen nicht kirchlich vereinnahmt, sondern durch
das Gewicht der Griinde allein bewegt werden. Un-
ter dieser Voraussetzung ist die Akademie auch flr
den nichtkirchlichen Menschen ein "neutraler", fairer
Raum des Gesprachs. Hier wird nicht obligatorisch
fromm geredet. Hier wird "pluralistisch" diskutiert.
Freilich nicht standpunktlos, gerade nicht von seiten
der Akademie her. Also wirklicher Dialog, nicht Re-
solution, nicht Aktionen, sondern durch echten Dia-
log Handlungsmotivationen. Unter dem ausschlieBli-
chen Gesetz dieser Methode ereignet sich die pa-
storale Sorge der Kirche fir die Welt.

Unter dem Vorrang der Person

Die Akademie ist allen verpflichtet, und zwar unter
dem Vorrang der Personen (in der Anonymitat der
Massengeselischaft). Die menschlichen Probleme
stehen im Vordergrund. Zitat aus dem Jahresbericht
1969: "Keine Frage ist zuwenig geistreich, keine Not
zu unscheinbar, als daB wir sie auBer acht lassen
dirften. Wir sind flir Primaner, Studenten und Sol-
daten da; wir sind da flr Berufstatige, die wir je
nach ihrem Fachgebiet in verschiedene Gruppen
gliedern; wir sind da flr alle jene, die im Schatten
stehen, weil unsere Leistungswelt sie beiseite
schiebt."

Tutiorismus des Experiments

- Abgrenzung unserer Arbeit von der Funktion der
Theologie als einer systematischen Glaubensrefle-
xion (mit historischer Reflexionsverzégerung).

- Abgrenzung von Erwachsenenbildung als syste-
matischer Fortbildung auf bestimmten Sektoren.

In welcher Atmosphéare muf3 Akademie arbeiten?
Sie muB den Tutiorismus des Experiments wagen
um der Menschen willen. Sie muB brennende Pro-
bleme aufgreifen, den Mut zum vorlaufigen ‘Wort
haben. Sie muB ein Sensorium entwickeln fir das,
was in der Atmosphére liegt, und zugleich das Ge-
spur flr das Zukunftstrachtige haben. Sie mu3 We-
sentliches und Luftblasen unterscheiden kénnen
(Luftblasen dann mindestens zum Platzen bringen).
Sie muB im guten, nicht-rationalistischen Sinn "Auf-
klarung" treiben und den eigenstandig Fragenden
Orientierungshilfen geben. Wir kbnnen bei gewissen
Problemen nicht warten, bis ein erlauchter Geist
Endgliltiges dazu gesagt hat. Bei uns muB selbst-
verstandlich serids, ernsthaft, um der Leute willen,
auf ihre Fragen eingehend, gesprochen werden,
manchmal versuchsweise, ungesichert, nicht immer
druckreif. "Natlrlich greifen wir auch die Diskus-
sionsstoffe des Tages auf. Das beweist die bunte
Palette der Themen, die sich in jeder Jahresiiber-
sicht finden. Aber ebenso miissen wir unsere Géaste
auch Uber die Entwicklung der Theologie, der geisti-
gen, kulturellen, gesellschaftspolitischen und kirch-
lichen Vorgange klar und verstandlich informieren.
Wir missen das Gesprach der Verantwortungsbe-
wuBten wachhalten und auf die Werte, die Grenzen
und die Gefahren des heutigen Lebens hinweisen."
(Jahresbericht 69).

Wider den Scheindialog

Einwande: Hat sich die Akademie nicht (iberlebt?
Ist das, was ihr im Anfang aufgetragen war, nicht
Allgemeingut geworden? Ist zum Beispiel Dialog mit
der Welt nicht Uberall geradezu Mode geworden?
Wir werden gewif3 viele Themen und Bereiche ge-
trost abgeben koénnen, wenn sie andernorts gut
verhandelt werden. In solchen Bereichen liegen
unsere Verdienste tatsachlich in der Vergangenheit.
Aber das Gesprach mit der Welt ist ein unaufhérli-
ches und unsere Themen werden tatsachlich nicht
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aus dem Archiv gestellt. Unsere Tagesordnung wird
von der Weltentwicklung bestimmt.

Zudem heiBt es nicht, wenn allenthalben vom Dia-
log gesprochen wird, daB er auch dort wirklich statt-
findet. Wir wollen weiterhin sein das Gewissen fiir
das qualifizierte Gespréach. Wir stellen einen Dialog-
verfall fest. Man sagt Dialog und hort gar nicht, son-
dern will durch die Diskussionstechnik die andern
indoktrinieren. Auch in der Kirche lebt sehr viel
Scheindialog. In der gegenwartigen aggressiven
Dissoziierung der Gesellschaft, in ihren Radikalisie-
rungstendenzen ist die Akademie ein Ort, wo Vor-
urteile abgebaut werden, wo die Getrennten mitein-
ander reden.

Von niemandem eingeengter Gesprachsraum

Ohne ihren urspriinglichen Auftrag zu verraten,
das Gesprach mit der Welt zu flihren, hat die Aka-
demie heute auch im innerkirchlichen Bereich eine
besondere Aufgabe. Kirchliche Gruppen mussen
sich neuerdings erst noch verstandigen, wieviel
gemeinsamer Glaubenskonsens da sei, von dem
man ausgehen konne. Eifer, Unduldsamkeit, Schér-
fe, Fanatikertum, Denken in Parteikategorien (wer
keine pressuregroup hinter sich hat, zahlt nicht).
Gruppenegoismus, "prophetische" Intransigenz be-
stimmen das Klima. Dialog, Mitmenschlichkeit, Tole-
ranz und Solidaritdt gelte nur fir die eigene Seite.
Stumme Wut und Aufgebrachtheit gegeneinander,
Zorn Uber kaltbllitig gelibte methodische Provoka-
tion, defensive Unsicherheit auf der einen Seite,
ideologisch rigides SelbstbewuBtsein auf der an-
dern, all das bestimmt die kirchliche Situation. Nicht
mehr das Gespréach wird gesucht, sondern die Kon-
frontation. Man wird zum Gefangenen der eigenen
Aktionen. Man verwechselt Eifer mit Besessenheit
durch eine halbe Idee. Und Schuld sind immer die
andern. Die muB man entlarven. Und um das eige-
ne Image besorgt, darf man um Gottes willen nicht
widersprechen. Das ist eine bittere, "weltliche" Si-
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tuation in der Kirche. Wo steht hier die Akademie?
Ist sie progressiv oder konservativ? Sie war einmal
unbezweifelt progressiv. Hat man ihr die Schau
gestohlen? MuB man sie okkupieren, damit sie es
wieder wird? Die Akademie ist auch hier und will
bleiben (kein standpunktloser, aber) von niemandem
eingeengter Gesprdachsraum um der Menschen
willen. Und dabei werden ihr obengenannte Katego-
rien egal, weil sie Parteislogan sind und der diffe-
renzierten Situation véllig unangemessen.

Hans Starz
Akademie heute

veroffentlicht

in: Informationen (Thema - Bericht - Impuls -
Diskussion). Hg. v. Priesterrat und Diéze-
sanrat Rottenburg-Stuttgart Nr. 50, Febru-
ar 1974

Bei einem Fernsehinterview zu seinem Bischofs-
jubilaum wurde Dr. Leiprecht, Grinder der ersten
Katholischen Akademie, gefragt, ob die Arbeit der
Akademien nicht inzwischen Uberholt sei. Manche
meinen, die Akademien hétten in der unmittelbaren
Nachkriegszeit ihre eigentliche Stunde gehabt. Die
Unterdriickung war gewichen, Not jeder Art hatte
eine groBe Bereitschaft zum Neubeginn geweckt,
eine vitale Suche nach Orientierung angestoBen.
Die Kirche wurde als Orientierungskraft erster Ord-
nung geschatzt, ihr Beitrag erbeten und entgegen-
genommen, gerade in Gestalt einer gespréchsoffe-
nen geistigen Auseinandersetzung. Inzwischen sei-
en Vorbehalte zwischen Kirche und Gesellschaft
weithin aufgearbeitet. Das letzte Konzil habe die
Intentionen solcher Bemiihung zur Selbstversténd-
lichkeit gemacht. Der Dialog zwischen Kirche und
Gesellschaft werde auf breitester Basis gefiihrt.



Viele Methoden und Bereiche, in denen die Akade-
mien Pionierarbeit geleistet hatten, seien von ande-
ren Institutionen bernommen und ausgebaut wor-
den. - Der Bischof war ganz und gar nicht der Mei-
nung, die Akademien seien Uberholt. Haben wir
denn eine frag-lose Gesellschaft? Kann man in un-
serer Situation voll neuer Probleme auf ein solches
Forum verzichten? Ist diese faire Form geistiger
Auseinandersetzung tatsichlich Allgemeingut?

Aufgabenteiiung

Es ist erfreulich, daB Erwachsenenbildung zu ei-
nem Feld des allgemeinen Interesses wurde. Die
Landesarbeitsgemeinschaft soll alte und neue In-
itiativen aufnehmen. Und es waren, im kirchlichen
Raum, keineswegs nur die Akademien tatig; man
denke an die Bildungsarbeit unserer Organisationen
und Verbénde langst vorher. Die Landesarbeitsge-
meinschaft soll anregen und férdern, sie soll in dem
vielstimmigen Konzert den katholischen Part in der
Offentlichkeit vertreten.

Innerkirchlich wird, aufgrund von Erfahrungen und
Absprachen, eine Art Flurbereinigung vor sich ge-
hen. Die Grlindung einer Arbeitsstelle fiir Erwachse-
nenbildung - hervorgegangen aus Impulsen der
Akademiearbeit - bedeutet eine wichtige Aufgaben-
teilung. Wir erhoffen uns zugleich ein fruchtbares
Zusammenspiel und In-die-Hande-arbeiten. Dabei
kann die Akademie nicht mit Berufung auf ihren
besonderen Auftrag und ihren Sonderstatus beiseite
stehen. Erwachsenenbildung im engeren Sinne wird
den Akzent auf systematische Weiterbildung in be-
stimmten Sektoren setzen. Die Akademie hat aber
nicht einfach nur Theologie zu Ubertragen. Die
Funktion der Theologie ist Glaubensreflexion im
ganzen Umfang der theologischen Disziplinen.

Was will die Akademie?

Die Akademie muB aktuelle Probleme aufgreifen,
den Mut zum vorlaufigen Wort haben. Sie muf sen-

sibel sein fir das, was in der Luft liegt, was sich in
die geistige Erfahrung der Menschen vordréangt und
Bedeutung gewinnt. Sie hat kein Systembediirfnis
zu befriedigen, sondern muB horen, fragen, priifen,
was die Menschen brauchen. Sie mufB die Situation
zu erfassen suchen, die Ursachen analysieren und
mdégliche Wege erforschen. Unsere Themen kom-
men nicht aus dem Archiv. Unsere Tagesordnung
wird von der gesellschaftspolitischen Entwickiung
bestimmt. Dabei gilt die Aufmerksamkeit auch The-
men, die abgeblendet, die in der 6ffentlichen Mei-
nung mit Schweigen (ibergangen werden.

Das alles sieht nach anspruchsvoller Absichtser-
klarung aus. Oft muB es bei tastenden Versuchen
bleiben.

Deswegen ist Akademie vornehmlich ein Ort part-
nerschaftlichen Geprachs. Wir miissen die Gefahr
unverbindlichen Geredes genauso im Auge haben
wie die des okkupierenden Eifers. Gerade wenn
aktuelle Themen verhandelt werden, wollen sich
Emotionen mit in die Verhandlung mischen. Das
Gespréch braucht dann die nlichtern distanzierende
Position. Nichtern heiBt nicht unbeteiligt. Die Inter-
essengegensétze sollen sich artikulieren, die Mei-
nungen sich konfrontieren, sonst ist eine aufrichtige
Auseinandersetzung nicht méglich. In Aufrichtigkeit
missen gemeinsam Wege gesucht, vielleicht kon-
krete Losungen gefunden werden. Hier ist die Stel-
le, an der die Orientierungskraft des Glaubens sich
erweisen darf; nicht in Rezepten aus der Hinter-
hand, sondern in solidarischem Uberlegen verant-
wortungsbewuBter Menschen. Flr die Erwachse-
nenbildung insgesamt kann die Akademie exem-
plarische Modelle erproben und die Erfahrungen zur
Veriligung stellen.

Das alles ist im Stil von Sollen formuliert; es wer-
den die Vorstellungen deutlich gemacht, an denen
wir uns kritisch prifen.
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Schwerpunkte - Bereiche

Noch vor wenigen Jahren hatte die Akademie drei
oder vier hauptamtliche Mitarbeiter; heute sind es
zwolf. Die Ausdifferenzierung in Bereiche war eine
schlichte Folge der Anforderungen, der zugewach-
senen Aufgaben. Das Limit der Uberschaubarkeit ist
erreicht; wir wehren uns gegen "Wachstumsfeti-
schismus". Manche Gruppen sind enttauscht, wenn
wir Wiinsche als uns nicht betreffend abweisen oder
an andere Adressaten weitergeben.

Die theologische Abteilung, zum Beispiel, hat drei
Mitarbeiter. Der Schwerpunkt liegt bei den Aligemei-
nen Tagungen, fiir gewdhnlich zwei im Monat - eine
in Hohenheim, eine in Weingarten. Da es meist
"GroBtagungen" sind, mit einer Teilnehmerzahl zwi-
schen flinfzig und zweihundert, offene Tagungen mit
einem Bildungsquerschnitt, sind Referate und Aus-
sprache die Ublichen Arbeitsweisen. Der Informa-
tionscharakter der Tagung mufB aber mit Aneig-
nungsformen durchsetzt werden. Zur Anschaulich-
keit seien aus den letzten Programmheften einige
Themen angefiihrt: "Tendenzen in unserer Gesell-
schaft"; "Wer gibt der Politik die Themen"; "Euthana-
sie und menschenwiirdiger Tod"; "Okumenischer
Stillstand?"; "Geschédigte Kinder inmitten des Wohl-
standes"; "Der neue Mensch - Planziel oder Hoff-
nung?"; "Entwicklungshilfe - die perfekte Ausbeu-
tung?"; "Wie wichtig ist der Gottesdienst?"

Dann gehdren in diesen Bereich die Theologi-
schen Seminare fiir die Geistlichen. Dem einzelnen
Pfarrer ist es nur schwer moglich, die rasche theolo-
gische Entwicklung zu verfolgen, die wechselnden
Akzentsetzungen zu registrieren und fir die Pastoral
nutzbar zu machen. Andere Wissenschaften erfor-
schen BewuBtseinsverdnderungen, sich wandeinde
Lebensauffassungen, Erwartungen und Beddirfnisse.
Forschungsergebnisse sollen nach ihrer Bedeutung
fir eine zeitgerechte Pastoral liberlegt und Ubersetzt
werden. Theologische Seminare sind zwar nicht
kurzschliissig praxisorientiert, wollen aber durchaus
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Impulse fiir die Pastoral geben. Rund 600 Geistliche
nehmen pro Jahr an solchen Tagungen teil. Beispie-
le fir Themen: "Tiefenpsychologie und Seelsorge";
"Verwaltungsreform und pastorale Planung"; "Seel-
sorge im Industriemilieu"; "Die Situation der Ge-
meinde"; "Christus ist die Mitte". In diesen Bereich
gehdren auch Tagungsangebote fiir Diakone und
Gemeindeassistentinnen. Nicht unerwéhnt soll eine
scheinbare Randsache bleiben: Tagungen fir pen-
sionierte Geistliche. Erfreulich ist die theologische
Neugier der Teilnehmer, die gelassene und zugleich
engagierte Perspektive, aus der ihre Beitrdge kom-
men. Und die Gesprache am Abend sind manchmal
ein Repetitorium der jingsten Zeit- und Kirchenge-
schichte in anekdotenhafter Verdichtung.

Im Bereich 'Soziale Dienste’ arbeiten zwei Damen.
Zielgruppen sind: Eltern und Erzieher behinderter
Kinder, alleinerziehende Mutter, Sozialarbeiter,
Heim- und Heilpadagogen, alte Menschen und die
(ob im Beruf oder zu Hause immer noch unterprivi-
legierten) Frauen. Wegen Kompetenz und Neigung
sind diesen Damen auch noch Themen aus dem
Gebiet Literatur, Kunst und Presse aufgeblirdet.

Im Bereich 'Pédagogik’ ist ein Referent besonders
eingearbeitet in die Fragen um die Lehrerweiterbil-
dung. Der andere hat Tagungen fir Primaner,
Hochschul- und Ingenieurstudenten. Er ist zustandig
fir politische Arbeitskreise an Oberschulen und
anderes mehr.

Die Abteilung 'Offentliche Dienste’ bereitet Tagun-
gen vor mit und flr Angehdrige von Verwaltungen,
Behorden und Gemeinwesen. Moderne Fihrungs-
methoden stehen da im Programm und Psychologie
der Zusammenarbeit, aber auch Medienkritik, Mit-
bestimmung, Verwaltungsrationalisierung.

Ein besonderes Gewicht hat unsere 'Industrieab-
teilung’. Sie weist drei Planstellen aus; wenn man
die Tagungsarbeit fiir Auszubildende in Industriebe-
trieben noch hinzuzahlt, sind es vier. Die zunehmen-
de Auseinandersetzung mit den Folgen der Technik,



mit dem Thema Leistung, mit Wirtschafts- und Ge-
sellschaftssystemen scharft das Interesse fiir die
groBeren Zusammenhénge wie auch flir sozialethi-
sche und weltanschauliche Fragen, denn fachliche
Weiterbildung allein wird zu Recht als ungenligend
empfunden.

Ein Lektor hat schlieBlich alle Texte zu priifen, ehe
sie in Druck gehen. Er hat Zeitschriften und Zeitun-
gen zu durchforsten nach wichtigen Anregungen
und diese zu katalogisieren. Er hat fiir jedes Quartal
das Programmheft zu redigieren.

Naturlich kénnen nur unvollstdndige Stichworte
gegeben werden. Wie eine Tagung vorbereitet wird,
welche Methoden fiir welchen Stoff und welche
Zielgruppen angemessen sind, welche Nacharbeit
zu leisten ist - all das erforderte zur Darlegung den
Umfang eines Kompendiums.

DaB bei diesem Umfang der Unternehmungen
eine umsichtige Geschéftsfiihrung nétig ist, versteht
sich von selbst.

Zahlen

Wer sich an Zahlen freut, mdge einige Hinweise
haben. 1972 hatten wir bei 420 Veranstaltungen
25 000 Tagungsgéste. Der Durchschnitt ist bei All-
gemeinen Tagungen am hdchsten (85), bei Indu-
strietagungen am geringsten (37), was nicht auf be-
grenztes Interesse, sondern auf beabsichtigte Ein-
schréankung der Teilnehmerzahl zurilickzuflihren ist.
Zahlen machen auch Uberraschende Trends deut-
lich. Ein Thema, fiir das man nur spezielles Inter-
esse erwartete, hat oft ein ungewdhnliches Echo,
Tagungen, fir die man alle Unterbringungsmdglich-
keiten ristet, finden bescheidene Resonanz. Aber
fur gewohnlich kann man den Umfang der Beteili-
gung voraussehen.

Jahreszahien

Wie schon erwahnt, wurde unsere Akademie als
die erste katholische Akademie in der Bundesrepu-

blik gegriindet: 1951. Es waren griindliche Uberle-
gungen vorausgegangen Uber Konzept, Standort

.usw. Der heutige Domdekan, Prdlat Weitmann,

machte den Anfang. 1953 folgte als Direktor Dr.
Auer, jetzt Professor flr Moraltheologie in Tlibingen.
1955 bis 1960 leitete Dr. Dreher die Akademie (zu-
letzt bis zu seinem Tod 1971 Professor fiir Reli-
gionspadagogik in Wien). Sodann zehn Jahre lang
Dr. Moser, seit 1970 Weihbischof in Rottenburg.

Ende 1964 konnte die Akademie ihr Tagungsge-
baude in Stuttgart-Hohenheim beziehen, das auf-
grund langer Tagungserfahrungen funktionsgerecht
gebaut worden war. Im Juni 1973 kam eine AuB3en-
stelle in Oberschwaben hinzu, in Rdumen der Abtei
Weingarten.

Forderungen der Gegenwart

Erwachsenenbildung muB weit hinausgehen (ber
manche wohlwollenden Vorstellungen vom Teilha-
ben aller an der Kultur, sagt Professor Portmann.
Die Differenzierung des Wissens und die Kompli-
ziertheit des gesellschaftlichen Lebens schaffe stéan-
dig neue Unmiindigkeit. Durch echte Orientierung
soll diese neue Unmiindigkeit in Grenzen gehalten
und dadurch der allgegenwértigen Manipulation
vorgebeugt werden. GewiB3 keine unzeitgeméaBe
Aufgabe.
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Hans Starz

Uber den Dienst der kirchlichen Akade-
mien fiir Staat, Gesellschaft und Kirche

Bisher unveréffentlichter Vortrag bei der Jubildums-
feier 30 Jahre Evangelische Akademie Bad Boll,
1975

aus:  Archiv der Akademie

Nach auBen hin missen sich die kirchlichen Aka-
demien nur selten rechtfertigen. Sie haben ein-
drucksvolle Statistiken aufzuweisen und trotz der
mangelnden zeitlichen Kontinuitat ihrer Bildungs-
arbeit viele Initiativen im offentlichen Leben er-
bracht. Insbesondere sind sie respektiert als Institu-
tionen, in denen nicht irgendwelche Zwecksysteme
traktiert werden, in denen vielmehr Menschen zu-
sammenkommen und miteinander die Anstrengung
auf sich nehmen, aufeinander zu héren, nachzuden-
ken und sich in der Disziplin des Gesprachs gegen-
seitig verstandlich zu machen. Hier konnten von der
Welt zur Kirche und von der Kirche zur Welt freiwil-
lige Bluttransfusionen vorgenommen werden, deren
belebende Wirkung durch die Jahrzehnte unver-
kennbar ist. Mit Dank und herzlicher Gratulation darf
an diesem Jubildumstag gesagt werden: Gott hat
sich gewdirdigt, die Akademien als Werkzeuge sei-
nes wirkméachtigen Wortes und Geistes zu beniit-
zen.

Ich sage das gerne an dieser Statte, nicht zuletzt
deshalb, weil zwischen dieser altesten evangeli-
schen Akademie und der dltesten katholischen Aka-
demie in Stuttgart-Hohenheim eine intensive und
fruchtbare Zusammenarbeit entstanden ist. Fir die
Kirchen unseres Landes haben beide Akademien
dadurch ein bedeutendes O6kumenisches Zeichen
gesetzt.
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Die heute mehrfach zum Ausdruck gekommene
Anerkennung von auBen wird die kirchiichen Akade-
mien dazu bewegen mussen, sich von innen her zu
rechtfertigen, das heiBt: ihr Selbstverstandnis zu
Uberprifen vor dem Sendungsauftrag der Kirche. Je
mehr Aufwand fir diese Arbeit entsteht, je mehr
Personal und Finanzen eingesetzt werden, desto
klarer muB die Zielsetzung sein. Akademien diirfen
keinesfalls ein Scheinausweis kirchlicher Modernitat
werden - so wenig wie Spielwiesen fir Allerwelts-
diskussionen.

Rettung der menschlichen Person

Aus unseren Reflexionen Uiber die Akademiearbeit,
deren offentlicher Dienstcharakter zu den Ubergrei-
fenden Forderungen gehort, seien hier ein paar
Gedanken herausgegriffen. Ein Ziel scheint mir
durch den Satz der Pastoralkonstitution des Zweiten
Vatikanum prazise markiert zu sein, der lautet: "Es
geht um die Rettung der menschlichen Person, es
geht um den rechten Aufbau der menschlichen Ge-
sellschaft" (3). Bedeutsam ist dabei der Vorrang der
Person. Die Akademien diirfen nicht bloB Probleme
ernst nehmen. lhre Themen sollten - bei aller Sach-
gerechtigkeit und theoretischen Fundierung - um
des Menschen willen gewahlt und durchgeackert
werden. Denn der Mensch leidet in unserer kom-
plizierten und Anonymitat bewirkenden Gesellschaft
darunter, daB er weithin nur als Arbeitskraft, als
Fachmann, als Konsument und als Objekt von Ab-
sichten fungiert. Wir dlrfen ruhig allgemeiner formu-
lieren: Es geht um die Rettung und Erneuerung des
Personalen in einer an der Person fast uninteres-
sierten Leistungsgesellschaft. An unseren Akade-
mien sollte unter den verschiedensten Aspekten der
Mensch zu Wort kommen im Horizont jener Fragen,
die auch heute und kiinftig entscheidend bleiben fiir
den Sinn, die Tiefe und den Rang seines Daseins.
Hierfir muB ihm das von Vereinnahmungstenden-
zen freie Gesprach angeboten werden und hierfir



sollen ihm aus der Orientierungskraft des Evangeli-
ums Jesu Christi Hilfen zuteil werden. Dafi der Stil,
die Form solcher Diskussionen sich fernab von jeder
manipulierenden Meinungsbildung entwickeln muB,
ist eine Selbstverstédndlichkeit. Unsere Akademien
leben davon, daB sie der Macht der erkannten
Wabhrheit vertrauen. in zweckfreier Offenheit dienen
sie der redlich gewonnenen Einsicht, sind sie dyna-
mische Anregerinnen und vermitteln ganzheitliche
Bildung - ohne Schulzwang, ohne Préamien, ohne
prestige- oder karriereférdernde Diplome.

Aufbau der menschlichen Gesellschaft

Das Zweite ist der "rechte Aufbau der menschli-
chen Gesellschaft". Diese Forderung ist zunachst
recht allgemein gehalten. Sie bedarf der je neuen
Interpretation und stellt eine Flille von Fragen. Wel-
che Elemente sind einzubringen fiir einen tragfahi-
gen und doch nicht starren Aufbau des menschli-
chen Gemeinwesens? Was mufB kritisch bedacht,
was muB verhindert und welche Kréafte des Guten
missen stimuliert werden? Was kann vor Gott und
der Geschichte verantwortet werden? Welche In-
itiativen, welche Gruppen und Wege bieten sich an?
Welche Prinzipien und Erfordernisse fiir einen allen
moglichst gerecht werdenden Aufbau miissen auch
in unseren Tagen um der Zukunft willen als unver-
zichtbar gelten? Schon diese Andeutungen bekun-
den deutlich genug, daB die Mitarbeiter unserer
Akademien und die Tagungsbesucher sich einlas-
sen missen in eine Vielfalt von Problemen und
Aufgaben. Die Aktualitat der Akademien wird sich
darin erweisen, daB man sich hier nicht in mehr
oder weniger lamentierenden Zeitdiagnosen er-
schopft, daB hier nicht fruchtlose Schlagworte wie-
derholt werden oder die Therapie unwesentlicher
Tageskonflikte versucht wird. Vielmehr muB hier
zielstrebig und von verschiedensten Blickrichtungen
her erarbeitet werden, welche Einsichten, Tenden-
zen und Impulse es zu fordern gilt, damit die Men-

schen mitten in den veranderten Lebensbedingun-
gen unserer Zeit imstande sind, den Werdeprozef3
der Schépfung zum Woh! aller fortzuentwickeln.
Wohl keiner wird angesichts solcher Aufgabengebie-
te noch sagen, die Akademien seien Luxusinstitutio-
nen der Kirche.

Der mégliche Einwand, die der Kirche eigene Sen-
dung beziehe sich nicht auf den politischen, wirt-
schaftlichen oder sozialen Bereich, ist nicht so stich-
haltig, wie es zunéchst scheint. Aus der religidsen
Sendung ergibt sich der nicht abzuweisende Auf-
trag, der menschlichen Gemeinschaft "zur Festigung
nach gobttlichen Gesetzen behilflich zu sein" und
auch "eigene Werke zum Dienst an allen in Gang
zu bringen" (Pastoralkonstitution 42). Abgesehen
von all dem, was die Akademien in vielerlei Hinsicht
leisten, um die Kenntnis des Glaubens zu vertiefen
und um das innerkirchliche und zwischenkirchliche
Leben zu férdern - abgesehen davon méchte ich mit
Papst Paul VI. auf die Frage, ob nicht der Geist der
Kirche allzusehr in anthropozentrischer Richtung
abgelenkt werde, folgendes antworten: "Abgelenkt:
nein; hingelenkt: ja. Aber niemand wird uns der
Irreligiositat oder der Untreue gegeniiber dem Evan-
gelium zeihen koénnen, wenn wir uns vor Augen
halten, daf3 es Christus selbst ist, der uns lehrt, die
Liebe zu den Briidern sei das Unterscheidungs-
merkmal seiner Jinger" (Ansprache vom 7.12.65).

Die Akademien sollen in ihrer spezifischen Kon-
zeption und Arbeitsweise das mitbewirken, was
Kirche in ihrem Wesen ist und was sie vielfaltig
verwirklichen muB, daB mitten in dieser Welt Raum
sei fir die Anwesenheit der Wahrheit und der Liebe
Christi. Solche Worte sind freilich auch kritisches
MafR und standige Herausforderung. Und dahin
gehen meine Gliick- und Zukunftswiinsche, daB
unsere Akademien weiterhin Vegetationsspitzen
christlichen Lebens zu sein vermdgen.
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2.3 Heinz Tiefenbacher

In Stuttgart-Hohenheim und Weingarten
Die Akademie der Diozese Rottenburg-
Stuttgart

veroffentlicht

in: Katholische Akademien in der Bundesre-
publik Deutschland. Eine Dokumentation
1986. Hg. v. Leiterkreis der Katholischen
Akademien in der Bundesrepublik
Deutschland. Freiburg 1986, S. 87-91

Im Auftrag der Kirche erflillen die Akademien in
besonderer Weise eine Aufgabe der Vermittlung.
Angesiedelt an der Nahtstelle von Kirche und Welt
und offen nach beiden Seiten, bieten sie eine be-
sonders qualifizierte Plattform des Dialogs. Dem
Offentlichkeitscharakter des christlichen Glaubens
verpflichtet, bemiihen sie sich um eine Kultur der
Religion und des Religiosen, um Wahrnehmung und
Wahrung des genuin Christlichen, um glaubige In-
tensitdt und um die Weltoffenheit des christlichen
Glaubens. Im Interesse der Weitergabe und Ver-
deutlichung des Glaubens ist ihre Arbeit dem be-
sonderen Anliegen der Begegnung von Evangelium
und Politik, Evangelium und Kultur, Evangelium und
Wissenschatft verpflichtet. In der besonderen Tradi-
tion von Kirche und Theologie in der Geschichte der
Didzese Rottenburg-Stuttgart arbeitet die Akademie
nach dem durch die Katholische Tibinger Schule in
besonderer Weise geforderten Grundsatz "weltoffe-
ner Katholizitat".

Die Tagungsarbeit der Akademie wird in drei Be-
reichen mit jeweiligen inhaltlichen Schwerpunktset-
zungen realisiert.

1. Bereich: Religion/Theologie/Kirche

Das Bemiihen innerhalb des Bereiches Religion/
Theologie/Kirche gilt der Erfassung und Kléarung von
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Fragen, Problemen und Entwicklungen in Gesell-
schaft und Kirche aus dem Horizont des christlichen
Glaubens. Dazu gehért der Versuch, das Christen-
tum und die anderen Religionen und Weltanschau-
ungen miteinander ins Gespréch zu bringen und die
Voraussetzungen und Bedingungen solchen Dialogs
zu reflektieren. Als besonders dringlich erscheint
dabei die Frage nach den anthropologischen Vor-
aussetzungen und den theologischen Bedingungen
des christlichen Glaubens und seiner Lebensbedeu-
tung flir die Menschen in Kirche und Gesellschaft.
Aus deren jeweiliger aktueller Situation ergeben sich
die Arbeitsschwerpunkte in diesem Bereich. Dabei
wird vor allem den besonderen Frage- und Problem-
stellungen der religionswissenschaftlichen und theo-
logischen Forschung sowie den Bedirfnissen und
Veranderungen im religiésen und kirchlichen Leben
Rechnung getragen. Es wird besonders darauf ge-
achtet, daB alle diesbeziiglichen Veranstaltungen
nicht nur informativen, sondern vor allem problem-
orientierten Charakter haben.

Di6zesansynode 1985

Zehn Jahre nach der Gemeinsamen Synode der
Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland und
zwanzig Jahre nach AbschluB des Zweiten Vatikani-
schen Konzils wird in der Diézese Rottenburg-Stutt-
gart im Herbst 1985 erstmals wieder eine Di6zesan-
synode abgehalten. Sie steht unter dem Leitthema
"Die Weitergabe des Glaubens an die kommende
Generation". Ihr Gelingen hangt weitgehend davon
ab, wie intensiv sie in den Gemeinden, Verbanden
und Institutionen der Didzese vorbereitet wird. Be-
gegnungen und Gesprache im Vorfeld dienten der
Klarung der Konzeption und boten die Mdglichkeit,
Erwartungen zu artikulieren. Darliber hinaus wurden
Veranstaltungen zu einzelnen Frage- und Problem-
kreisen angeboten, die flr die Weitergabe des Glau-
bens von besonderer Bedeutung sind.



Theologien im Kontext

Der Zusammenhang von Denken und Leben ge-
hért zu jenen Selbstverstandlichkeiten, die man sich
immer wieder neu zu verdeutlichen hat. Das gilt
nicht minder fiir das Verhéltnis von Glaubensdenken
und Glaubensleben. Die Lebendigkeit des Glaubens
selbst ist es, die, um der ldentitat in der Sache wil-
len, neuen Ausdruck verlangt. Dafir gibt es Normen
und Formen, gewiB. Doch zeigen gerade der Plura-
lismus und die Pluriformitdt der Theologien heute,
daB der Wille zur Kontinuitat und Ubereinstimmung
sich das Ringen um die Sache des Glaubens und
um deren Ausdruck nicht ersparen kann. DaB es
sich dabei nicht nur um Gedankenspiele mehr oder
weniger origineller Képfe handelt, sondern daB hier
gleichsam mehrere ebenso legitime wie verschiede-
ne Auslegungen des einen Glaubens symphonisch,
wenn auch nicht frei von gelegentlichen Dissonan-
zen, miteinander in Beziehung treten, und zwar
nicht nur innerhalb der européischen Kulturtradition,

sondern darliber hinaus, aber mit befruchtender -

Rickwirkung auch auf diese, das ist in den letzten
Jahren deutlicher, mitunter fast schmerzlich bewut
geworden.

Mit einer neuen Reihe "Theologien im Kontext" soll
versucht werden, Eigenart, kontextuelle Pragung
und Eigenrecht verschiedener Theologien zu ver-
mitteln, sie miteinander zu vergleichen und zuein-
ander in Beziehung zu setzen. Was, im Riuickblick,
sich flr den Glauben der ersten Christen und fiir die
Kirche in neutestamentlicher Zeit als Quelle des
Reichtums erwiesen hat, braucht flir heute kein
Schaden zu sein.

2. Bereich: Geselischaft und Politik

Innerhalb des Bereiches "Gesellschaft und Politik"
werden seit geraumer Zeit bestimmte Themen von
grundsatzlicher und zugleich aktueller Relevanz in
unterschiedlichen Veranstaltungsformen zur Diskus-
sion gestellt. Schwerpunkte in diesem Bereich:

Technischer Wandel - Zukunft der Arbeit

In zahlreichen Tagungen setzt die Akademie sich
mit der Tatsache auseinander, daf3 sich die Arbeits-
gesellschaft in einem Entwicklungsschub befindet,
dessen Kosten-Nutzen-Verhéltnis noch nicht aus-
balanciert ist. Wie verdndern neue Technologien
und Produktionsbedingungen die Arbeits- und Frei-
zeitgewohnheiten? Wie kann Arbeit angesichts ho-
her Arbeitslosigkeit umverteilt werden? Korrespon-
diert mit dem Produktivitatsfortschritt ein Beschéfti-
gungsriickschritt? Gibt es Chancen fiir neue Formen
des Arbeitens? Brauchen wir einen neuen sozialen
Kontrakt? In welche Richtung ist unter 6konomi-
schen, Okologischen und humanen Aspekten die
Zukunft von Wirtschaft und Arbeit zu entfalten?

Einen festen Platz im Kontext der verschiedenen
Veranstaltungen hat der Arbeitskreis "Wirtschaft und
Ethik", zu dem die Akademie regelmaBig kompeten-
te Gesprachspartner aus den Bereichen Wirtschaft,
Industrie, Wissenschaft, Politik und Kirche persén-
lich einladt, um Fragen der Wirtschafts- und Arbeits-
welt gerade auch unter dem Aspekt der Humanitéat
zu erértern.

Medizinische Ethik und Gesundheitspolitik

Das Spannungsfeld von Medizin, Ethik, Recht und
Politik hat es schon immer gegeben. Heute sorgen
die Massenmedien flir schnelle Information und
offentliche Diskussion medizinisch-ethischer Proble-
me und gesundheitspolitischer Vorstellungen. In der
Diskussion solcher Fragen sollte die Kirche als sinn-
vermitteinde Instanz nicht abseits stehen. Deshalb
haben im Konzept der Akademie Tagungen mit
medizinisch-ethischer und gesundheitspolitischer
Fragestellung ihren Platz. Themen und Inhalte der
offenen Tagungen werden bestimmt von der aktuel-
len offentlichen Diskussion. Expertengesprache und
Fachtagungen werden organisiert, wenn die Diskus-
sion fachiibergreifender Positionen angezeigt ist, um
spezielle Fragen unseres Gesundheitswesens mit
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gezielt geladenen Teilnehmern aus Wissenschaft,
Verwaltung, Praxis und Politik zu erortern.

Hohenheimer Medientage

Den ethischen Implikationen der Massenkommuni-
kation sowie den Kriterien einer Informationsethik
galt von Anfang an das Interesse der "Hohenheimer
Medientage", die in Zusammenarbeit mit der Zen-
tralstelle Medien der Deutschen Bischofskonferenz
seit 1980 durchgefihrt werden.

Hohenheimer Tage zum Ausléanderrecht

Die "Hohenheimer Tage zum Auslanderrecht" ver-
suchen auf dem Hintergrund kirchlicher und gewerk-
schaftlicher Positionen, einen Beitrag zur rechtspoli-
tischen Diskussion in diesem Bereich zu leisten.
Weiteres Ziel ist, ein groBeres MaB an Rechts-
sicherheit flir die Betroffenen zu erreichen. Im Mérz
1985 standen Fragen des Familiennachzugs im
Vordergrund; eine Veranstaltung im Dezember 1985
widmet sich dem Thema "Soziale Sicherung und
Aufenthaltsrecht".

Positionen auf dem Priifstand

Innerhalb einer neuen Reihe "Positionen auf dem
Prifstand" sollen im Rahmen einzelner Abendver-
anstaltungen neue und wichtige Fragen sowie Pro-
blemstellungen unserer Gesellschaft erkannt und
diese selbst zum Gegenstand einer argumentativen
Auseinandersetzung gemacht werden.

Das Augenmerk richtet sich dabei insbesondere
auf Positionen, die vor dem Hintergrund christiichen
Welt-, Menschen- und Selbstverstandnisses beson-
dere Bedeutung haben, sei dies nun negativer oder
positiver Art. Erstes und wichtigstes Element der
jeweiligen Veranstaltung ist die Darstellung der aus-
gewahlten Position durch ihren Vertreter selbst. Im
AnschluB daran werden zwei kompetente und kriti-
sche Gesprachspartner in einem kurzen Statement
die aus ihrer Sicht neuralgischen Punkte markieren
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und dann mit dem Redner selbst ein Gespréch dar-
Uber flhren. Anliegen dieses Teils ist zum einen die
Priifung der jeweiligen Position, also die argumenta-
tive Auseinandersetzung mit ihr. Damit ist jedoch
zugleich mehr intendiert als nur ein Schlagabtausch
Position-Gegenposition: Es soll nicht fir das Publi-
kum, sondern vor dem Publikum gedacht werden.
Vielmehr sollen diese Gesprache den Sinn scharfen
fir und das Verlangen wecken nach diskursiver
Einlésung von Geltungsanspriichen und so durch
ihren Stil einen Beitrag leisten zu einer unseres
Erachtens dringend notwendigen Kultur des Dialogs.
Auf diese Weise glauben wir, sicherstellen zu kon-
nen, daB hierbei etwas anderes passiert als das,
was Ublicherweise, zumeist auch unter Druck der
Sendezeiten, aber auch durch die Fixierung auf
Kontrahenten, in vielen Fernsehdiskussionen ablauft
und von vielen als héchst unbefriedigend empfun-
den wird. Durch die Themen- und Rednerwahl er-
hoffen wir uns zudem, daB diese Veranstaltungs-
reihe nicht in den Geruch binnenchristlicher, binnen-
kirchlicher oder binnentheologischer Fixierung gerat,
sondern, indem sie, bedingt durch Inhalt und Pra-
sentation, sich offen zeigt fir einen weiten Interes-
sentenkreis, zu einem eigenen Forum fir die Be-
gegnung von Kirche und Welt werden konnte.

3. Bereich: Kultur/Erziehung/Geisteswissen-
schaften

Menschsein konkretisiert sich notwendig in Frau-
sein und Mannsein, eine hochst folgenreiche Tatsa-
che flirr die Geschichte der Menschheit, fir die Ent-
wicklung unserer Kultur, fiir die entscheidende Pra-
gung unserer Gesellschaft wie unserer Kirche und
nicht zuletzt fiir das Schicksal einer jeden und eines
jeden einzelnen. Themen im damit angesprochenen
Problemkreis wurden in den letzten Jahren verstérkt
aufgegriffen: Orientierung lber neuere Entwicklun-
gen und Erkenntnisse. Der Anspruch ist dabei aus-
drlicklich nicht, Neugestaltung von Geschlechterrol-



len, Emanzipation von Frauen und Mannern experi-
mentell in Gruppen zu ermdglichen - dies muf in
konkreten Lebensgemeinschaften, Familien und
anderen festen Gruppen geschehen. Tagungen zu
thematischen Schwerpunkten kénnen aber nlitzliche
Hilfestellungen leisten.

Einen besonderen Akzent in diesem Bereich set-
zen die Bemuhungen der Akademie um die histori-
sche und theologische Frauenforschung.

Geschichte als Wurzel und Grund aktueller
menschlicher Existenz, aber auch als Ebene der
Reflexion heutiger Lebensformen mit dem Angebot
alternativer Entwilrfe soll in der Behandlung histori-
scher, berwiegend kirchengeschichtlicher Themen
deutlich werden. Der Schwerpunkt unserer Arbeit
liegt hier auf der Geschichte von Religiositat und
Frémmigkeit unter besonderer Beriicksichtigung der
abendlandischen Mystik. Besonderen Rang haben
dabei wissenschaftliche Studientagungen: Fachsym-
posien, die aber allen Interessierten offenstehen.
GroBten Wert legen wir jeweils auf ein international
und interdisziplindr besetztes Forum; in einem breit
angelegten Gesprach sollen unterschiedliche oder
auch gegensatzliche Forschungsansatze in lebendi-
ge Auseinandersetzung miteinander gebracht und
verschiedenste Einzelforschungen zusammengefiihrt
werden.

Zu den trotz mancher Schwierigkeiten (iber lange
Jahre durchgehaltenen Traditionen der Akademie
gehort die Beschéftigung mit der Zeitgeschichte, in
Sonderheit mit dem Problembereich "Kirche und
Drittes Reich". Kirche und Politik in Wechselwirkung,
jingere Vergangenheit, soweit sie noch unmittelbar
betrifft und betroffen macht, soll bewuBt gemacht,
verstanden, "bewaltigt" werden,
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3. Die Akademie stellt sich vor



Elfriede Kauffmann
Das Gewissen des Bistums

Die katholische Akademie Stuttgart-Hohenheim

bisher unveréffentlichtes Manuskript (19557)
aus:  Archiv der Akademie

Stutigart, reich an Anziehungspunkten in der
Umgebung, verweist seine landfremden Gaste mit
Bildungsinteressen gerne nach Hohenheim. Dort
hatte der groBe Arzt Paracelsus eine Zeitlang seine
"Praxis" und gut zwei Jahrhunderte spéater die
Reichsgrafin Franziska, Schillers landesmiitterliche
Herrin, ihren Matressensitz; seit jlingster Zeit macht
dort die Akademie der Diézese Rottenburg von sich
reden. Sie hat in der ParacelsusstraBe dicht am
Park ihr Tagungshaus.

Wer am Samstagnachmittag mit der StraBenbahn
die Dreiviertelstunde (ber die Filderebene nach
Hohenheim hinausféhrt, erkennt in den Reisenden
mit dem Koéfferchen unschwer die Wochenendgéste
der Akademie. Sie steigen am Gasthof zur Garbe
aus und werden von den befragten Einheimischen in
das ehemalige Exerzitienhaus Christkdnigsheim
gewiesen, vor dem, besonders bei Unternehmerta-
gungen, in langen Reihen die Wagen stehen. Die
Spuren allzu geistlicher Vergangenheit des weiBver-
putzten Hauses sind getilgt; es wurde von Grund auf
Uberholt. Den Besucher empféngt die kleine Ein-
gangshalle eines intimen Hotels mit Rauchtisch und
bunten Ledersesseln; einer der bekannten Stuti-
garter Innenarchitekten hat hier gewaltet. Keine
"Embleme" und "Farbdrucke" krénken den Ge-
schmack der Empfindlichen. Wer die Zeichen zu
deuten weiBB, merkt bei einem einzigen Umblick,
noch ehe er die Vortrdge und Aussprachen hort,

daB hier eine neue Form der Verkiindigung ange-
strebt wird. Man bekundet schon mit der Ausstattung
des Hauses, dafB es nicht dem Geiste ihres Stifters
widerspricht, wenn die Kirche auch in asthetischer
Hinsicht bewohnbar gemacht wird; man soll den
Menschen nicht Gberfordern, zumal wo es nicht um
Glaubensfragen geht.

Die Akademie hélt ihre Veranstaltungen meist in
Hohenheim, geht aber alle ein bis zwei Monate auch
in eine der groBeren wirttembergischen Landstadte
hinaus, zum Beispiel nach Ulm, Friedrichshafen oder
Rottweil. Die Tagungen beginnen gewshnlich am
Samstagnachmittag und enden am Sonntagmittag
oder am frihen Nachmittag. Es werden drei Refera-
te gehalten, von einem oder auch mehreren Refe-
renten, Uber die dann jeweils gesprochen wird. Am
Abend wird etwas gelesen oder weiterdiskutiert;
hernach sitzt man plaudernd beim Wein zusammen
oder geht im Hausgarten und Park die stillen Wege.

Der MeBgottesdienst ist am Morgen, fur den, der
ihn besuchen will; Abendandachten werden nicht
gehalten. Das Religidse bedarf der verhaltenen
Pflege. Die Schwergldubigen, die herkommen, sollen
sich nicht ausgeschlossen oder eingeengt fliihlen. "In
allem walte der Geist der Freiheit" steht als unge-
schriebenes Losungswort Uber diesem Haus der
"Begegnung von Kirche und Welt". Und daB diese
Freiheit nottut und wohltut und Vertrauen erweckt,
zeigt die Anziehungskraft: die Akademie hat an die
achttausend Adressen von "Freunden" in ihrer
Kartei.

Ungeféhr ein Drittel der Gaste, die aus allen
Berufen und Altersgruppen kommen, sind Christen
anderer Bekenntnisse oder auch "nur" suchende
Menschen, die keiner kirchlichen Gemeinschaft
angehdren. Sie flihlen sich, wie sie versichern, von
dieser geistigen Weite angesprochen. Ebenso wie
die Géaste gehdren auch die Referenten zu einem
groBen Teil anderen Bekenntnissen an.

Die Hohenheimer Akademie ist die erste katholi-
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sche Akademie, die in Deutschland gegriindet
wurde; sie hielt im Sommer 1951 die ersten Tagun-
gen. Ein zweite katholische Akademie besteht noch
in Bad Honnef, unweit von Bonn, die Thomas-Mo-
rus-Akademie. In einem Aufsatz in einer fihrenden
Schweizer Zeitung, welcher die evangelischen
Akademien behandelte, wurde am Rande anerken-
nend bemerkt, es gebe nun auch eine katholische
Akademie in Deutschiand. Das Erstaunen galt dem
Umstand, daB die rémische Kirche mit inrem unfehl-
baren Lehramt offen genug sei, Fragen der Lebens-
gestaltung, der Wirtschaft, der Politik, der Wissen-
schaft, kurzum sémtliche Fragen, die einen geistigen
Menschen bewegen kénnen, frei zur Diskussion zu
stellen.

Der Verfasser dieses Aufsatzes ist von einer
falschen Voraussetzung ausgegangen: die Kirche
verpflichtet ihre Glaubigen nur auf religiése Lehrent-
scheidungen - und selbst bei ihnen bedarf der
Verstand oft genug der "Bekehrung" und so muf
auch Uber Glaubensfragen gesprochen werden -,
aber das ganze groBe Feld der "Welt" bleibt frei flr
die Entscheidung des "mindigen Christen".

Die Bibel ist kein Rezeptbuch. Es steht nicht darin,
ob der Christ als Soldat seine Heimat verteidigen
durfe oder miisse; nicht welche Wirtschaftsform
unserem Zeitalter angemessen sei; nicht welche
Mode; nicht wie der Film beschaffen sein misse,
nicht ob die Gleichwertigkeit von Mann und Frau als
"Gleichberechtigung”" ihren Niederschlag in einer
Ehegesetzgebung finden solle; nicht wie das Tier zu
achten und zu behandeln sei.

Die Glieder der katholischen Kirche sind hinsicht-
lich der "Welt" in derselben Lage wie die Christen
der anderen Bekenntnisse, und so hat denn auch
die Hohenheimer Akademie schon mehrmals ge-
meinsame Tagungen mit der Evangelischen Akade-
mie Bad Boll abgehalten. Etwa die Eigentumsbildung
des Arbeiters, seine Gewinnbeteiligung oder die
Einheit der Gewerkschaft sind fir beide Teile gleich
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brennende Fragen; gerade auf sozialpolitischem
Gebiet sind die Anliegen in nichts unterschieden.

Das "Naturrecht" ist hier die Briicke: die natlirlich
erkennbaren Schopfungsordnungen. Sie sind zwar
auch erbstindlich "versehrt", aber im Kern doch noch
unverfalscht geblieben. Dazu gehdéren Ehe und
Familie, die staatliche Gemeinschaft, gehoren
Begriffe wie Eigentum, Freiheit, Gerechtigkeit und
Menschenwiirde. Es ist wichtig, gerade auch fur eine
Akademie, daB sich Christen und Nichtchristen in
diesen natlirlichen Wahrheiten begegnen kdénnen;
das ist der Ansatz flr die gemeinsame Suche nach
dem "Richtigen". Hier gibt es Erkenntnisse, in denen
ein Heide und auch ein Neuheide einen wenig
"weltfiihligen" Christen sehr wohl weit (bertreffen
kann. So verdankt Hohenheim Menschen aus allen
weltanschaulichen und politischen Lagern viel an
Lebendigkeit und Einsicht.

Die Akademie wurde schon "das Gewissen der
Diézese" genannt. Ihr bisheriger Direktor, Dr. Alfons
Auer, der kiirzlich zum ordentlichen Professor der
Moraltheologie an der Universitdt Wirzburg ernannt
wurde, handelt "“frei", und ebenso ist ihr neuer
Direktor, Dr. Bruno Dreher, geistig unabhangig in der
Fiihrung der Akademie. Denn die Akademie hat
keinen "Zweck", sie wird nicht "ausgewertet", sie
wirft keinen Nutzen ab und wird nie eine Ernte
registrieren kénnen. Sie sét unbekiimmert aus, allein
im Vertrauen auf die Wirkkraft von Freiheit und
Wahrheit. Sie darf wirken wie ein Wesen, wie eine
Personlichkeit wirkt: sie soll "ausstrahlen".

Es ist, wie jeder nachdenkliche Christ weiB3, vieles
wiedergutzumachen an "Fehlreprésentationen” des
Christentums. Manche wertvolle Menschen bek@mp-
fen ein Christentum, das gar kein Christentum ist,
sondern viel eher Héresie. Es ist ihnen die christli-
che Lehre im Elternhaus oder in der néchsten
Umwelt verdorben worden durch weltfliichtiges
Ausweichen der "Christen" vor der Wirklichkeit,
durch leibfeindliche Verbiegungen, geschmackliche



Entgleisungen kultureller Art, durch lieblose, recht-
haberische, engherzige Gesinnung. Ihrer aufrichtigen
Wabhrheitssuche sind seitdem festgefahrene Vor-
urteile im Weg. Wenn es gelingt, ein Forum zu
schaffen, wo die véllige Freiheit der AuBerung, die
unbestechliche Priifung der Wahrheit herrscht, ein
unbefangenes Hin und Her des Gebens und Neh-
mens, dann geht von diesem Ort mindestens eine
befreiende Wirkung, wenn nicht fir manche die
Befreiung aus.

Die Hohenheimer Akademie ist ein Versuch, ein
solches Forum zu schaffen. Ihre Freunde sagen, es
sei ein gelungener Versuch.

Elisabet Pliinnecke
Modellbeet Akademie

verdffentlicht
in: Kirchliches Amt im Umbruch. Hg. v. H.-D.
Bastian. 1971, S. 154-164

Ich wuBte, was ich tat. Andere kommen, meistens,
frisch vom Studium zur Akademie: junge Theologen,
Soziologen, Politologen, Volkswirtschaftler, Juristen.
Akademie ist Feld der Erprobung, keine Karriere.
Man bindet sich nicht. Man steigt noch nicht ein.
Man wird noch nicht Beamter oder Manager. Es reizt
auch, dieses Zwischengebiet. Man ist weit genug
von kirchlicher Zentrale. Und zugleich wie auf einer
Plattform, einem Balkon zur harten Arbeitswelt. Man
erwartet Atmosphare der Front und zugleich Kultur.
Man darf doch Auseinandersetzung mit den jlingsten
Trends in Welt und Kirche erwarten. Akademiearbeit
zieht gute junge Kopfe an, die nicht vorschnell nur
auf Karriere und Pension erpicht sind. Die sich und
die Zeit prifen, erproben, auch in Team-Arbeit ex-
perimentieren, lben wollen.

Mir erging es anders. Ich wollte den Menschen
etwas sagen, mitwirken, an einem Ende anfangen,
Wabhrheit auszubreiten. Wie erreichte ich die Men-
schen? Zeitungen liest jeder. Ich wurde Journalistin,
an der Front, in der Tageszeitung. Ich habe diese
Vereinigung von Mission und Geschéft erlernt,
erlitten, 22 Jahre mit Lust, Not, Reflexion betrieben.
Kann man diese Spannung von Geschéft und
Sendung losen? Eines Tages erschien mir die
Spannung nach der Seite des Geschéfts zu heftig,
nach der Seite der Wahrheit zu locker. Die Akade-
mie erschien mir geeigneter.

Nicht schon morgen Makulatur

Das klingt hochtrabend, egozentrisch: als hétte ich
erst die Zeitung, dann die Akademie nur als Vehikel
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bentitzt. So ist es nicht. Journalismus ist zu kurzle-
big, kurzatmig, um den einzeinen zu tragen. Da muf3
morgen alles Makulatur sein. Eine sehr gesunde
Korrektur jeder Eitelkeit. Und das 22 Jahre lang.
Beim Eintritt in die Akademie war mir vollends klar,
daB ich jetzt ganz offiziell zur offiziellen Kirche
gehoére und daB alles, was ich, alle Kréfte aufbie-
tend, anzubieten habe, nun total dieser Familie,
diesem Volk und damit aller Welt gehoért. Das
erschien mir so richtig, 1969, als man schon lange
von der Krise der Akademien sprach und als man
{iber die offizielle Kirche nur noch verargert lachelte.
Ich fand es richtig, interessant, notwendig.

Kein Apparat

ich berichte von mir und meine die Akademie,
sogar die Kirche. Das sind keine Apparate, sondern
Menschen. In der Akademie der Di6zese Rotten-
burg, Sitz Stuttgart, bin ich einer von 28 angestellten
Menschen. Es gibt dann, wenn man noch einmal
altiiblich in der Reihenfolge bleibt, einen Direktor,
acht Referenten oder Dozenten oder Tagungsleiter
oder hauptamtliche Mitarbeiter oder wie sie sich
sonst gern nennen lassen wollen, eine Lektorin,
einen Geschéftsflihrer, acht Sekretérinnen, eine
Buchhalterin, eine Leiterin des Tagungshauses mit
ihren Lehrméadchen. Nach auBen tritt die Arbeit des
Direktors und der Referenten (oder wie sie sich
nennen mogen) in Erscheinung, wenn sie Veranstal-
tungen leiten. 1969 gab es in der Akademie der
Di6zese Rottenburg 28 aligemeine Tagungen, 53
Tagungen flir Berufsgruppen, 35 fir Industriebetrie-
be und Verwaltungen, 31 zusammen mit der Evan-
gelischen Akademie Bad Boll, 7 Arbeitskreise fir
Wirtschafts- und Sozialpolitik, 4 Seminare fir Ent-
wicklungshelfer, 6 Vortrage in Sanatorien, 21 Akade-
mie-Nachmittage und -Abende, 8 Treffpunkt-Abende
fir junge Menschen. In 38 Stadten der Didzese
wurden 189 Vortrage geboten. Dies alles flir zu-
sammen 31.202 Gaste. Hinter den Zahlen die
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Anstrengung: die rechten, dringendsten Themen zu
erfassen; die besten Referenien zu gewinnen; zu
héren, was in der Luft liegt, was die Menschen
beunruhigt oder was sie beunruhigen sollte; im
Gesprach die Wahrheit zu entdecken.

Aber ist das ein Amt? Herbert Kirchhoff, Journalist,
spottete Uiber den Chef: "Der Direktor eines soichen
Unternehmens muB gleichzeitig Seelsorger sein und
Diplomat, Intellektueller, Herbergsvater, gewitzt und
bieder, wendig und unbeugsam. Er ist nicht zu
beneiden. Drei Tagungen hat er jede Woche zu
liberstehen: im schwankenden Kahn seiner Aus-
erwahltheit rudert er auf den stets sich erneuernden
Wogen des Geschwétzes."' Das ist bdse, journali-
stisch.

Aber im Ernst: Amt ist Teilnahme an einer Voll-
macht. Steht mir solche zu? Bin ich nicht der unge-
lernte Arbeiter der letzten Stunde in dem groBen
Weinberg? Dienst sagt man heute gern flir Amt oder
Dienst-Amt. Dienst ist also die Funktion des Amtes.
Darum bin ich nur Werkzeug. Das ist tauglich, wenn
es sich dem Wirkenden nicht widersetzt.

Tatigkeit in einer Akademie ist viel zu frei, zu
ungesichert, um ein Amt zu sein. Das bedeutet aber
gar nicht, daB das Tun und Stehen, Héren und
Reden hier unverbindlich wéare. Akademie ist offen,
frei. Referenten kdnnen Atheisten sein, Sachkenner,
die Atheisten sind oder Vertreter ihres atheistischen
Glaubens. Tagungsleiter einer katholischen Akade-
mie kdnnen nicht dies oder das sein. Sie mussen
wissen, wen sie vertreten. Akademie kann man am
Rand, am Zaun, an der auBersten Front der Kirche
sehen. Akademie-Arbeiter kbénnen keine Rand-
christen sein. Exponiert gewiB, so wie Jesus, der
auBerhalb der Stadt, des heiligen Bezirks, starb.
Amtstrager leuchten, fallen auf durch ihre Amts-
kleidung. Auch wenn sie sie, sehr modern, sehr
angepaBt, abgelegt haben, bleibt sie ihnen, als
Wiirde oder als Problem, als Anfechtung, bewuft.
Wir, in der Akademie, sind nackt, profan. Hinweis,



Zeugnis, Transparenz, die dem Amt aufgepréagt sind,
missen wir leben, leiden. Das ist sehr riskant. In der
Akademie wirkt kein opus operatum. Was da einer
an Glaube, Hoffnung, Liebe, Wahrhaftigkeit, Takt,
Einfihlung, Klugheit, Ungeduld, Eitelkeit, Egoismus,
Eigensinn und Streitsucht lebt und handelt, wirkt.
Ohne Amtskleidung und Siegel sind wir die wahren
Schafe unter meistens gutwilligen, aber darum nicht
weniger gefraBigen Wolfen. Da kein Amt uns
schiitzt, umgibt, sichert, flr uns einspringt, sind wir
schlicht gezwungen, willig oder unwillig angestoBen,
radikal Nachfolge zu leben.

So sieht dieser "gehobene, kulturtrachtige, gebilde-
te" Beruf aus.

Franz von Assisi kénnte unser Patron sein, der
seine Briider ohne Amt auf die StraBe schickt, um
zu predigen. Der meinte, auch den Amterlosen sei
es aufgetragen und zugesagt, daB sie, wenn sie das
Reich suchen, Kranke heilen, Schlangenbisse
Uberleben, Giftiges verdauen und das Evangelium
verbreiten. Franz von Assisi war nicht so liederlich,
wie die Dichter es mochten, aber er wuBte noch,
daB der Leichtsinn zum Duft des Christen gehort.
Kann ein Amt leichtsinnig sein? Haben Amter nicht
uralte Traditionen, die sie aufarbeiten, abarbeiten
missen? Akademien sind sehr jung; wenn sie sich
mit Ballast abschleppen, ist das lacherlich wie bei
den Neureichen.

Ohne Tradition

Das ist ihre Chance: keine Tradition - trotz des
schénen Namens. Wie sehnt sich die Kirche, jung zu
sein. Und die Welt, soweit sie sich noch fur die
Kirche interessiert - aber auch viel Welt, die es
vergessen hat, nicht wei3 -, sehnt sich hektisch
nach der jungen Kirche. Wenn da irgendwo ein
Stilickchen Jugend grint, bei Arbeiterpriestern, im
Konzil, beim alten Papst Johannes, schaut sie auf
und hofft ein paar Minuten. Alter, Angesammeltes,
Geschichte kann man nicht verleugnen, es kdme zu

Psychosen. Aber Akademien kdnnen jung sein, 25
ist die élteste in Deutschland. Jung mit diesem
Namen?

Patron Sokrates

Er klingt sicher flir manche furchterregend, weltfern
und gepflegt, kihl und traditionsbeladen. Aber wenn
schon der heilige Franz, von den Dichtern zu roman-
tisiert, nicht Patron der Akademie sein soll, warum
nicht Sokrates? Zwar hat Platon, von dem das
Christentum auch Gefahrliches geerbt hat, die
Akademie gegriindet, die Philosophenschule im Hain
des Heros Akademos in Athen, aber ganz im Geist
und Schatten des Sokrates. Konnte man einen
besseren, entsprechenderen Ahnherrn finden? Kein
aktenkundiger, gar selig- oder heiliggesprochener,
héchstens ein anonymer Christ. Ein Mann im Vorhof
drauflen - so wie Jesus drauBen vor seiner offiziel-
len Kirche. Sokrates, der in einer Zeit, da Mythos,
Religion zu Fassade, Luge, Mumie wurden, gegen
Heuchelei und bequeme, sichernde Vorurteile
kdmpfte, um die Wahrheit. So frei, so ungesichert,
aufregend, beunruhigend, daB er sterben muBte und
freiwillig starb. Die Parallele ist ungezwungen schon.

Sicher wird die Kirche heute als schabiges, muffi-
ges, verstelltes, nicht sonderlich interessantes
Museum angesehen. Akademie konnte, trotz des
musealen Namens, sichtbar machen, daB Christen
heute, in der heutigen Welt, fir heute leben. Sie
kénnen doch gar nicht anders. Aber viele reden
gleich, wenn sie christlich reden, eine andere, ferne,
alte Sprache. Nicht Latein - es geht hier nicht um
Kult und Una Voce -, sondern ein feierliches und
abstraktes Deutsch mit leeren Begriffen. Sprache ist
verraterisch und bildend. Alle in der Kirche miissen
sich um die wahrhaftige, durchsichtige, nahe, kon-
krete, gegenwdrtige Sprache bemihen. Fir die
Akademie ist es erste, wesentliche Aufgabe. Auftrag
des Sokrates, erst recht ihrer Botschaft, die gehort
werden will.
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Im Winde der Welt

Was hei3t, heute, flr heute leben? Konkret Kontakt
haben mit allem, was heute lebt: in den Herzen der
kleinen Leute und den Hirnen der Professoren. Daf3
das Evangelium fir den Alltag, fir heute da ist, wei3
jeder Theologe, aber wer reaiisiert es? Die Akade-
mie hat es zu tun, oder sie kann verschwinden. Sie
darf es nicht kurzschliissig tun. Sie hat durch alle
Scheinrealitaten der Tradition, der Gegenwart und
der Utopie zur ganzen Wirklichkeit durchzustoBen.
DaB es auf ihrem Terrain keine Mauern zwischen
Religion (als Angelegenheit des Privatiebens) und
Beruf und Politik, Verantwortung fiir die Welt gibt, ist
ganz selbstverstandlich. Alle Tiren und Fenster
muissen offenstehen. Einmal fiir die Katholiken,
damit sie sich im eigenen Haus den Wind der Welt
um die Nase wehen lassen kénnen; daB sie mit
allen zusammenkommen. Vielleicht gehort das auch
zu jenem mit "allem Seienden Zusammenkommen",
wie Thomas von Aquin "Geist haben" definiert. Und
dann sind alle Fenster, Tliren offen flir die Leute, die
nicht amtlich zur Kirche gehdren. Wer von ihnen
kommt schon einmal zu einem Gottesdienst? Wer
versteht ihn? Wer hat keine Vorurteile? Doch hier
wird ja deutsch, in der Sprache der Welt gespro-
chen. Es soll sie reizen, ihnen angeboten sein, diese
Katholiken, diese anrlichige und immer noch vorhan-
dene Kirche doch vielleicht einmal von einer unge-
wohnt menschlichen, weltlichen Seite kennenzuler-
nen.

Jesus ist offen bis zum aufgestoBenen Herzen. Die
Kirche erscheint vielen immer noch als Festung,
Trutzburg, finsteres Haus, uninteressantes Museum,
verschlossen. Akademie ist doch so jung und unbe-
lastet. Die Offenheit, ohne Abstriche an Entschie-
denheit, ohne falsch verstandene Liberalitdat. Wer,
glaubig oder ungldubig, in eine katholische Akade-
mie kommt, will keine Unverbindlichkeiten, sondern
die Meinung der Kirche héren. Nicht Blicher der
Dogmatik, des Kirchenrechts studieren, sondern
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entschiedene Meinung lebendiger Menschen, die die
Kirche sind. Wer zu der Kirche in die Akademie
kommt, verbittet sich barocken Triumphalismus, ist
aber auch nicht glucklich, wenn er da nur Anklage,
Selbstbezichtigungen hort. Burghard Freudenfeld
schrieb am 27. Juni 1969 in "Publik"; "Und gewif3
gibt es auch manche unberatene Aufbruchshektik,
einen als Offenheit firmierenden Masochismus der
Selbstkritk um jeden Preis. Das aber wird am
wenigsten honoriert. Die in Konflikten schwelgende
Uberanpassung, als fiirchte man, die Revolution zu
versédumen, ist von oft penetranter Peinlichkeit."

Keine Rezepte

Machen wir uns keine lllusionen. Es ist doch so,
daB die Menschen immer noch Rezepte von der
Kirche wollen. DaB sie darauf bis in jingster Zeit oft
kurzschllssig in miBverstandenem Mitleid einging,
hat ihr und der Welt nicht gut getan. Wenn noch so
viel von Miindigkeit geredet wird - was man unter
diesem Fremdwort der juristischen Sprache versteht,
ist ein Ideal. Akademien missen redlich sein. Sie
dirfen nicht in miBverstandener Liberalitat alles
laufenlassen. Sie diirfen nicht als Zaubermanner
rezeptieren.

Aufklarung

Von Aufklarung wird heute viel gesprochen. Die
Kirche gilt immer noch als Barrikade gegen Auf-
klarung. Dabei ist aufzuklaren ein sehr christliches
Tun. Fast alles, was die christliche Botschaft unter-
nimmt, kénnte man als Aufklarung bezeichnen. Das
ist kein krampfhafter Briickenschlag, keine ver-
zweifelte Anpassungskonstruktion. Das ist schon
ganz konkret die Aufgabe der Akademien: durch
Héren, Fragen, Sprechen, Nachdenken aufkléaren,
wie die Situation ist, was ihre Ursachen sind, wie es
weitergeht, wohin es flhrt, was zu tun ist. Die
Akademien bieten sich heute, unter anderen In-
stitutionen, als Lotse durch die Informationenfiille,



die Informationenwirrnis an. Sie bieten das Ge-
sprach mit den Experten an. Die Menschen sollen
durchschauen, sich auskennen und danach handeln,
handeln, wie Gott will.

Andere Antworten

Das ist das Unterscheidende. Informationen,
Durchschauen, Aufklarung, Kenntnisse bieten viele
an. Die Akademie braucht sich vor Uberschneidun-
gen nicht zu furchten. Sie darf nie fragen: Ist das
weltlich, geht uns das nichts an? Alle Fragen der
Welt gehen sie an. Nur wird ihre Antwort vielleicht
anders sein als die anderer Institutionen. Das
erwartet man von ihr. Dazu ist sie da. Anders wére
sie Uberflissig. Seit dieser Jesus verkiindet: Kehret
um, denn Gott ist nahe, ist jede menschliche Frage
anders interessant. Darum keine Angst vor Uber-
schneidungen, Rivalitdten mit anderen Bildungsein-
richtungen der Welt, der Kirche, mit den Pfarrge-
meinden. Zusammenarbeit ja, Austausch von Anre-
gungen, uneigenstichtige Klarheit Uber das eigene
Ziel, die Aufgabe, das Instrument, das man in
diesem Konzert zu spielen hat.

Vielleicht bin ich gelassen, zuversichtlich, optimi-
stisch, weil die Akademie der Didzese Rottenburg in
der Welt freundlich angesehen, von den meisten
Pfarrern empfohlen und von der kirchlichen Obrigkeit
in ihrer Freiheit und Verantwortlichkeit respektiert
wird.

Verschwendung

Doch ist im Verband der Kirche die Akademie nicht
doch ein Luxus, den man sich leistet, weiterschleppt,
weil er einmal da ist? Ein Stlck Prestige, Reklame,
nicht zentral lebensnotwendig, nicht Elementarbe-
dirfnis? Solchen Anfechtungen kann man die
Mdglichkeiten der Begegnung gegentliberstellen, die
nur oder vor allen anderen die Akademie hat. Man
kann auch in der Bibel lesen, wie da die Armut in
der Verschwendung ihr spannendes Pendant hat.

Verschwendung an Quantitdt - der Brote bei der
Massenspeisung - und Qualitdt - des Hochzeits-
weins von Kana -, um nur zwei bildkréftige Beispiele
Zu nennen.

Blick ins Fenster

Der friihere Bischof von Miinster, Michael Keller,
hat die Akademie als Schaufenster der Kirche
bezeichnet. Ein Schaufenster leistet sich noch der
kleinste Laden; das Schaufenster dient da auch dem
Innenraum als Lichtquelle. Stimmt das: Sind Akade-
mien Schaufenster der Kirche? Nur Schaufenster?
Im Schaufenster stehen Waren, interessant vergagt,
lockend, oft mehr versprechend, als der Laden
bietet. Vielleicht dachte der Bischof an die Fenster
der Wohnhauser in Holland, die auch am Abend,
wenn schon das Licht brennt, von keinen Gardinen
oder Jalousien verhangt, den Blick ins Innere, ins
Leben der Familie, des Hauses freigeben. Damit
einverstanden: Akademien als offene Fenster ins
Leben der Kirche. Das erinnert an die Stadt auf dem
Berg, das Licht auf dem Leuchter.

Aber bleiben wir bei den Hausern in Holland, den
Fenstern, die den Blick freigeben ins Leben. Wenn
die Akademie auch viele sehr "weltliche" Themen
anbietet, die meisten, die in die Akademie kommen,
die durch das Fenster Akademie schauen, wollen
etwas von der Kirche wissen. Das belegen die
Zahlen: Tagungen Uber kirchliche, religicse Themen
sind Gberflllt. Wer nun durch dieses Fenster schaut,
solite erfahren, daB Kirche kein alter, reicher, eta-
blierter Interessenverband ist und daB Glaube nicht
heiBt, eine Unmenge komplizierter Satze anzuneh-
men, sondern zu leben.

Es ist schwer fur einen von Jugend auf Uneinge-
weihten, im Kirchenraum in der Liturgie das Leben,
das Biut zu erkennen. In der Akademie, wo man die
Sprache der Gegenwart spricht, sollte er splren,
daB Christen intensiv und in Spannung leben, nicht
aus sich selbst, sondern vom Weinstock, dessen
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Saft in ihnen kreist. DaB sie teilnehmen an einer
erregenden Liebesgeschichte. DaB ihnen gesagt ist:
"Geliebte, jetzt sind wir Kinder Gottes. Was wir einst
sein werden, das ist noch nicht offenbar. Doch
wissen wir: wenn es einmal offenbar sein wird,
werden wir ihm ahnlich sein, denn wir werden ihn
sehen, wie er ist" (1 Joh 3,2)

Strahlen

Das ist eine tolle, strahlende Hoffnung. Sie mii3te
strahlen im Haus der Akademie. Sie tut es schon ein
wenig. Otto B. Roegele wird gern zitiert, der 1961 in
"Wort und Wabhrheit" schrieb: "DaB es gelang,
Ordensschwestern zur Herstellung guten Kaffees
auch fiir Laien zu verleiten, wird als Verdienst
katholischer Akademie-Direktoren in die Annalen der
Kirchengeschichte eingehen ...". Er beobachtete "die
Uberraschung, mit der viele, die erstmals eine
Akademie besuchen, das Fehlen des spezifischen
Geruchs nach Bohnerwachs, Rotkohl und Malz-
kaffee registrieren". AuBerlichkeiten gewi, aber sie
gehoren zum Leben und flihren weiter zu dem, was
der friilhere Bensberger Akademie-Direktor Helmut
Meisner wiinscht: daB der Besucher den Eindruck
gewinnt, hier kdnne man mit der Kirche sprechen.
Weil die Kirche hier eben plotzlich nicht aus Talaren
in Museumsrdumen besteht, sondern aus gegen-
waértigen Menschen. Also doch nur Sympathiewerk-
zeug? Als ob das nichts ware.

Natlrlich keine billige oder raffiniert verfihrende
oder zu jedem wachsweichen EntgegenflieBen
bereite Werbung. Das ware Luge, Verrat und fir den
Gast Enttauschung. Er verdient es, daB man sich
ihm stellt, offen, wahrhatftig, entschieden. Harte wird
- nicht nur vom Herrn der Apokalypse, sondern auch
vom Akademiebesucher unserer Tage - besser
ertragen, verdaut und bedankt als Lauheit. Wer mir
schmeichelt, mich werbend umgarnt, kann nicht
mein Freund sein.
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Hoéren

Der Mensch der Akademie mufB3 sich entschieden
haben. Aber der Gast sollte ganz frei sein. Das ist
gerade wesentliche Aufgabe der Akademie, die
Menschen, die kommen, aus Unfreiheiten zu I6sen,
ihnen die Zunge zu lésen, daB sie sprechen, sich
aufschlieBen. Er soll angeregt, aktiviert, ermutigt
werden zu sich selber. Gott, wie wir ihn durch Jesus
sehen, ist diskret. Wenn Jesus heilt, ist es Antwort
auf die Frage, die Bitte versuchten Glaubens. Die
Akademie muB vor allem hoéren: Was suchen, was
brauchen die Gaste, was fehlt ihnen? In "Ecclesiam
suam" hat Paul VI. geschrieben: "Bevor man spricht,
muB man auf die Stimme, sogar das Herz des
Menschen hoéren".

Keine AuBenseiter

Die Presse nimmt davon Kenntnis, wenn Akade-
mien die groBen gangigen Themen der Welt- und
Kirchenpolitik diskutieren. Das sind manchmal, nicht
immer, die Fragen, welche die Menschen in ihrem
Alltag, in ihrem Leben, das sie verantworten mis-
sen, beunruhigen oder beunruhigen solliten. Akade-
mien sind, trotz ihres Namens, nicht nur schongeisti-
ge Zirkel oder Debattierklubs flr Intellektuelle. Sie
sind gerade auch fiir die AuBenseiter, die Sorgen-
kinder da. Sie haben zum Beispiel auch, wie das die
Akademie der Di6zese Rottenburg tut, in Gefang-
nisse zu gehen. FUr die Kirche gibt es keine AuB3en-
seiter. Und keinen unwichtigen Alltag. Darum das
Interesse an der Industriearbeit. Christentum ist nicht
Verzierung fiir die MuBe pensionierter Frommer,
sondern Leben in der aktuellen Arbeitswelt. Da
hinein muB Akademie. "Wir werden uns muihen, das
Klima der recht verstandenen Freiheit und der
unzerstdrbaren Freude in einer verzweckten und
rationalisierten Gesellschaft zu mehren", sagt der
Stuttgarter Akademie-Direktor Dr. Georg Moser.

Die Kirche muB nachgehen, mu3 mobil sein. Es
fallt nicht immer leicht, wenn Schétze und Ballast



von zwei Jahrtausenden an einem hiangen. Die
Akademien sind jung. Sie sollien Modell kirchlicher
Mobilitat sein, die nichts mit der GroBe des Wagen-
parks und der Zahl der zurlickgelegten Kilometer zu
tun hat. Wenn die Kirche frei, ohne Sicherungen,
immer unterwegs sein soll, dann hat die Akademie
als ihr jungstes Kind am leichtesten die Chance, mit
solcher Beweglichkeit zu experimentieren. Horen,
héren, hinhdren, was die Menschen jetzt gerade
brauchen, was sie beunruhigt, beunruhigen sollte.
Lernen, erfahren, informieren, aufklaren, zum Sinn
durchstoBen, mit Neugier, Splrsinn, intensivem
Interesse. Nicht um modern zu sein. Ohne Angst,
gerade gegen Trend und Druck der Zeit vorzusto-
Ben. Die Aufgabe ist heute anders als gestern,
morgen anders als heute.

Ruhelos

Der Moraltheologe Professor Dr. Alfons Auer, der
erste Direktor der Akademie der Didzese Rotten-
burg, sagte 1953 bei ihrem Stiftungsfest: die Akade-
mie sei ein bevorzugter Ort der kirchlichen Ruhelo-
sigkeit, eine stdndige Heimat der irdischen Heimatlo-
sigkeit der Kirche. Es spricht fir diese Akademie in
Stuttgart-Hohenheim, dafB sie erst zwei Jahre nach
dem Beginn der Arbeit Stiftungsfest gefeiert und erst
14 Jahre nach den ersten Tagungen ein Haus
gebaut hat. Professor Auer zitierte auch Kardinal
Suhard: daB Wachstum teilweise Tod bedeute. So
wachst der Mensch, die Kirche, die Akademie,
Verbrauchtes, Uberfliissiges abstoBend, loslassend,
verlierend. Das ist oft anstrengend, schmerzhaft,
riskant. Jeder beharrt so gern auf seinem Platz, auf
seiner Unersetzlichkeit, demonstriert seine Existenz-
berechtigung. Keiner will Uberflissig werden.

Uberfliissig?
Koénnte die Akademie eines Tages uberflissig

werden? Warum nicht? Es geht nicht um die Exi-
stenz der Akademie, es geht um die Menschen, die

die Botschaft der Freiheit auf akademischen oder
ganz anderen Wegen erreichen soll. Warum soll es
Akademien anders als den Vollblutchristen, den
Heiligen ergehen, von denen Hans Urs von Baltha-
sar sagt: "Jeder von ihnen ist gegen die unbewegli-
che Tragheit der Welt angerannt, hat, wenn es
hochkommt, ein paar Funken aus seinem Feuer
verspriiht, ein paar Herzen entziindet, dann endet
das Ganze auf irgendeinem Kreuzweg, einem
Scheiterhaufen oder wird erstickt."> Und er meint
noch, die Macht der Schafe, die unter die Wolfe
gesandt werden, sei nicht organisierbar, ein rationel-
ler Einsatz der "Heiligen" werde die Ankunft des
Reiches nicht beschleunigen. Womit er sicher nichts
gegen die Tugenden der Klugheit, Aufmerksamkeit,
Wachsamkeit einwenden wollte. "Ein durch die
Zeiten hin dauerndes Provisorium" nennt er (im
selben Band) die Kirche. N. A. Dahl sagt noch
streitbarer: "Wer nicht verstanden hat, daB Kirche
etwas Vorlaufiges ist, hat (iberhaupt nicht verstan-
den, was Kirche ist."® Ist dann nicht Akademie in der
groBen Versuchsgartnerei Kirche ein ganz am
Eingang angelegtes, allen neugierigen, interessierten
oder suchenden Blicken einsichtiges, gut durch-
schaubares Modellbeet?

Anmerkungen

1 Stuttgarter Zeitung vom 2. Juni 1964.

2 H. U. von Balthasar, Herrlichkeit Bd. llI, 2. Teil 2, 1969.

3 N. A. Dahl, Jesus und Israel, in: Das Volk Gottes. Eine
Untersuchung zum KirchenbewuBtsein des Urchristentums,
1963.
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Roswitha Thuma
Die AuBenstelle der Akademie

veroffentlicht

in: Akademie der Di6zese Rottenburg-Stutt-
gart AuBenstelle Weingarten. Hg. v. d.
Akademie der Di6zese Rottenburg-Stutt-
gart, 1981

Es ist nun gerade acht Jahre her, daB in Weingar-
ten in den Raumen der Benediktinerabtei eine
AuBenstelle der Didzesanakademie gegriindet
wurde. Bischof Dr. Carl Joseph Leiprecht hat sie am
23. Juni 1973 feierlich erdffnet und der Hoffnung
Ausdruck gegeben, daB die neue Einrichtung sich zu
einem Mittelpunkt des Dialogs zwischen Kirche und
Welt in Oberschwaben entwickle. Der damalige
Weihbischof Dr. Moser nannte in einer program-
matischen Rede mit dem Thema "lmmer mehr
Bildung - wozu?" Aufgaben und Zielsetzung. Er
konnte aus Erfahrung sprechen, denn er war jahre-
lang Akademiedirektor. Schon Ende der sechziger
Jahre hatte die Suche nach Raumen flr eine Au-
Benstelle der Akademie in Oberschwaben begon-
nen: Friedrichshafen, Tettnang und Baienfurt wurden
in die engere Wahl gezogen, eine Realisierungs-
moglichkeit ergab sich jedoch nicht. Neutrauchburg
bei Isny, das als Standort angeboten war, schien
nicht zentral genug gelegen zu sein. So war es ein
glUcklicher Zufall, daB sich die Abtei Weingarten
1971 entschloB, ihr seit dem Wiedereinzug der
Benediktiner in das Kloster im Jahr 1922 unterhalte-
nes Schulerheim (Internat, zeitweise mit Progymna-
sium) aufzugeben und die freiwerdenden Ré&ume
statt der Jugenderziehung der Akademiearbeit
zuzufithren. Der Hauseigentimer - das Land Ba-
den-Wirttemberg - stimmte der Nutzungsanderung
Zu.
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Der Standort Weingarten schien glinstig. Das Ein-
zugsgebiet erstreckt sich von Riedlingen bis Wan-
gen, von der Donau bis zum Bodensee. Die un-
mittelbare raumliche Verbindung mit der weltberiihm-
ten Basilika verleiht dem Ort eine besondere Note.
SchlieBlich ist auch die Erinnerung an die ruhmrei-
che Tradition der ehemaligen reichsunmittelbaren
Abtei noch als genius loci lebendig. Matthias Erzber-
ger ("Die Sakularisation in Wirttemberg 1802-1810")
nennt die Benediktinerabtei das hervorragendste
und machtigste aller Kidster im heutigen Wuirttem-
berg. Die Ausstrahlungskraft des Klosters auf ganz
Oberschwaben und weit darliber hinaus beschrénkte
sich nicht auf religiése Impulse, sondern war auch in
geistig-kultureller Beziehung von heute kaum mehr
vorstellbarer Intensitét.

Die Auffassung, daB Weingarten der richtige
Standort fur eine Akademie-AuBenstelle sei, wurde
durch das steigende Interesse der Bevolkerung und
die von Jahr zu Jahr wachsenden Teilnehmerzahlen
an den Veranstaltungen voll bestéatigt.

Schon einige Jahre nach Grindung der AuBen-
stelle war es soweit: die zur Verfliigung stehenden
R&ume reichten nicht mehr aus. Die Suche nach
Ausdehnungsmoéglichkeiten war unumgénglich. Da
freie Gebaude und Fidchen des einstigen Kloster-
areals inzwischen der Padagogischen Hochschule
nutzbar gemacht worden waren, muBten im Semi-
narbau und im Reichsflligel durch Um- und Ausbau
neue Raume geschaffen werden; am dringendsten
war ein groBer Vortragssaal und die Vermehrung
der Gastezimmer. Nun erstrahlt unsere AuBenstelle
wieder in neuem Glanz und prasentiert sich als
ausgereiftes Tagungsgebdude mit schénen Einzel-
und Doppelzimmern mit Dusche und WC (Einrich-
tungen auch fur Behinderte), einem gastlichen und
zugleich gemUtlichen Speisesaal, einem groBen und
kleinen Vortragssaal, vier Konferenzraumen und
nicht zuletzt einer neu gestalteten, zu Gottesdienst,
Gebet und Meditation einladenden Hauskapelle.



Selbstverstandlich werden diese Raume auch flr
Gastveranstaltungen angeboten. Der hohe Bauauf-
wand fir das im Eigentum des Landes stehende
Gebaude ist ein Beweis fir das groBe Interesse, das
die Dibzesanleitung dieser Einrichtung entgegen-
bringt. Nach fast zweijahriger Bauzeit, wéhrend der
die Akademiearbeit nur in beschrdnktem MaBe
durchgefiihrt werden konnte, sind wir glicklich und
dankbar, vor einem Neubeginn zu stehen. Die
Verbesserung der Raumverhéltnisse gibt die Még-
lichkeit zu einer breiteren und intensiveren Akade-
miearbeit, an die wir mit Mut und guter Hoffnung
gehen wollen.

Was an allgemeinen Zielsetzungen und Orientie-
rungshilfen fiir die Akademie im ganzen Geltung hat,
ist auch fir die AuBenstelle als Teil der zentralen
Einrichtung maBgebend. Trotzdem weist die AuBen-
stelle einige Besonderheiten auf, die sich im Arbeits-
programm niederschlagen miissen. So ist es eine
unbestreitbare Feststellung, daB sich hier ein ausge-
pragtes TraditionsbewuBtsein, das sich an dem
Glauben und dem Brauch der Vater orientiert,
erhalten hat. Das zeigt sich in einer besonderen
Aufnahmebereitschaft fiir Veranstaltungen Uber
Glaubensfragen, bei Orientierungsgesprachen lber
Themen aus dem weltanschaulichen Pluralismus
sowie bei Fragen praktischer Lebenshilfe.

Eine Besonderheit Oberschwabens liegt auch in
seiner iberwiegend landlichen Struktur; immerhin
sind noch 18% der Bevélkerung in der Landwirt-
schaft beschaftigt, wahrend die entsprechende Zahl
im Landesdurchschnitt nur 6% betragt. Diesem Um-
stand haben wir durch wiederholte Tagungen Ulber
Probleme des léndlichen Raums Rechnung getra-
gen. Wir fiihren auch Tagungen in Zusammenarbeit
mit Verantwortlichen aus Wirtschaft und Verwaltung
durch und widmen uns den besonderen Anliegen
bestimmter Gruppen. Im Mittelpunkt all unserer
Bemlihungen steht der Mensch, genauer: das
Menschsein des Menschen. Vom Menschen zu

reden um Gottes willen und von Gott zu reden um
des Menschen willen, ist unsere Aufgabe als katholi-
sche Akademie.

Dies steht fest: das Absinken der Akademie-Au-
Benstelle zur "Akademieprovinz" wird es nicht
geben. Die AuBenstelle wird das gleiche wissen-
schaftliche Niveau aufweisen wie die Akademie in
Stuttgart. Mit diesem Bekenntnis verbinden wir die
Hoffnung, daB die Veranstaltungen der AuBenstelle
bei der Bevélkerung weiterhin ein gutes Echo finden.
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4. Zum Selbstverstindnis des
Kuratoriums






Adalbert Seifriz

Sich fiir die Akademie mit Rat und Tat
engagieren

Auszug aus seiner Rede anlaBlich des Wechsels im
Vorstand des Kuratoriums am 10. Mérz 1984

veroffentlicht

in: Wechsel im Vorstand des Kuratoriums der
Akademie. Publikationen der Akademie
der Diézese Rottenburg-Stuttgart 1984

Einige grundsatzliche und auch einige personliche
Bemerkungen:

Die Akademie ist eine kirchliche, eine bischéfliche
Institution, dem Bischof obliegt die Verantwortung.
Unser Bischof betont aber immer wieder die ganz
wesentliche Mitverantwortung und Mitarbeit von
Laien, reprasentiert durch das Kuratorium der
Akademie. Bischof Dr. Moser wird auch nicht mide,
immer wieder darauf hinzuweisen, daB die Grin-
dung der Akademie auf Laieninitiative zurlickzuf{ih-
ren ist. Das Kuratorium hat stets und verstarkt die
Moglichkeit, an der sich sténdig ausweitenden
Tétigkeit der Akademie sich mit Rat und Tat zu
engagieren. Das Tagungsprogramm der Akademie
bedarf der stiandigen Uberpriifung und der Anpas-
sung an die laufenden Verdnderungen. Unsere
Akademie ist gedacht fiir die ganze groBe Didzese,
flr alle interessierten Christen und auch weit dar-
Uber hinaus fur alle, die an einem geistig-kulturellen
Austausch und einer entsprechenden persdnlichen
Begegnung interessiert sind. Es ist eine groBe, aber
auch eine lohnende und zutiefst befriedigende
Aufgabe, der die Mitglieder des Kuratoriums sich
verschrieben haben.

Hohenheim und Weingarten haben sich voll be-
wahrt. Sie sind nach Inhalt, Tiefe und Resonanz in
der Diézese und in einer breiten Offentlichkeit

gewachsen. Auf eine Darstellung der umfassenden
Arbeit der Akademie in allen Einzelheiten darf ich
verzichten, da viele von lhnen diese Entwicklung
miterlebt und mitgestaltet haben. ,

Akademieleitung und Kuratorium werden sich
weiterhin gemeinsam mihen, den kiinftigen wach-
senden Anforderungen in Aktualitdt und in steter
Grundsatztreue zu dienen. Immer wieder stehen wir
am Anfang. Man muB nur etwas tun, immer nach
Besserem Ausschau halten, nicht verzagen. Jede
Gegenwart ist interessant, jede Gegenwart kann und
muB neu gemeistert werden. Wir sind als Christen
immer unterwegs. Wir wollen Aktivisten, wir wollen
Handwerker, nicht Maulwerker sein.

Otto Trager

Stimulierende Beratung - Reprasentation
- Mitsorge

Auszug aus seiner Rede anlaBlich des Wechsels im
Vorstand des Kuratoriums am 10. Marz 1984

veroffentlicht

in: Wechsel im Vorstand des Kuratoriums der
Akademie. Publikation der Akademie der
Diézese Rottenburg-Stuttgart 1984

Wenn ich es recht sehe, kann man die Funktionen
des Kuratoriums aufteilen in solche, die nach innen,
d.h. in die Akademie hinein ihre Wirksamkeit entfal-
ten, und andererseits in diejenigen mit AuBenwir-
kung.

Bei den Funktionen mit Wirkung nach innen steht
zu oberst die beratende Funktion. Die aus den
verschiedensten Berufen, Regionen und Anschau-
ungen kommenden Kuratoriumsmitglieder mit ihren
vielfaltigen beruflichen Aufgaben, Verantwortlichkei-
ten und Erfahrungen sind in der Lage, die Akade-

137



mie, vor allem die Leitung der Akademie, in ihrer
taglichen Arbeit zu beraten. Wichtig scheint mir
dabei auch, daB diese Beratung sowoh! ungefragt
vom Gremium ausgehen, wie auch umgekehrt auf
Bitten der Akademieleitung erfolgen kann. Flr eine
umfassende Beratungsmoglichkeit ist es m.E.
notwendig, noch mehr Lebensbereiche personell in
der Zusammensetzung des Kuratoriums abzudek-
ken. Hier denke ich in erster Linie auch an die junge
und jungere Generation, die nach meinem Eindruck
z.Zt. nicht ausreichend représentiert ist.

Im Einzelfall ist es durchaus denkbar und in der
Vergangenheit so praktiziert worden, daB3 die bera-
tende Funktion des Kuratoriums zu einer stimulieren-
den Funktion, zu einer Initiativfunktion wird oder
werden kann, wenn der AnstoB fiir eine bestimmte
MaBnahme vom Kuratorium kommt.

Im Ubrigen kann sich die Beratung an die Akade-
mie in allen ihren Gliedern richten, d.h. sowoh! an
die Leitung wie an alle Mitarbeiter.

Die zweite Funktion des Kuratoriums mit Wirkung
nach innen ist die kritische Funktion. Hierbei sollten
einige von allen zu akzeptierende Grundsatze
gelten: Kritik ist notwendig und erwiinscht. Kritik
setzt voraus, daB man das, was man kritisiert, aus
eigener Anschauung kennt und beurteilen kann.
Konkret: Kritik an einer Akademieveranstaltung solite
die Teilnahme an dieser Veranstaltung voraus-
setzen. Kritik solite stets wohlwollend sein im Sinne
einer "kritischen Sympathie", wie vor Jahren ein
Bundesprasident die notwendige innere Einstellung
der Biirger zum Staat gekennzeichnet hat. Kritik
muB eingebunden sein in die Realitdt. Utopische
Kritik ist wenig hilfreich. Und schlieBlich: Kritik sollte
nie fur sich im Raum stehen, sondern gepaart sein
mit konstruktiven Gedanken und Vorschlagen.

Die dritte, nach innen wirkende Funktion des
Kuratoriums méchte ich nennen die Sorgefunktion.
Ich verstehe darunter, daB das Kuratorium sich fir
eine ausreichende Personal- und Sachausstattung
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der Akademie mitverantwortlich fiihlen, daB es in

- den eigenen Reihen das Interesse der Laien an

dieser groBartigen offenen Institution wachhalten
muB. Und Sorge darf hier auch verstanden werden
als Schonung der personellen, finanziellen und
zeitlichen Ressourcen der Akademie durch das
Kuratorium.

Was die Funkticnen des Kuratoriums mit AuBen-
wirkung angeht, nenne ich als erste die Représenta-
tionsfunktion, die nicht naher erldutert werden muB.
Es gehort sicher zu den Aufgaben des Kuratoriums,
im kirchlichen wie im staatlichen und im sonstigen
dffentlichen Bereich die Akademie zu représentieren.

Mindestens ebenso wichtig ist die Interessenver-
tretung. Hier ist es durchaus erlaubt, das Wort
Lobby im Mund zu fiihren. Es bleibt nicht aus, daB
die Akademie gelegentlich bei bestimmten Anliegen
der Unterstltzung durch einfluBreiche Kuratoriums-
mitglieder bedarf.

Als letztes méchte ich noch die Funktion des
Kuratoriums als Freundeskreis oder besser noch als
Férderkreis der Akademie ansprechen. Und damit ist
gemeint, daB die Kuratoriumsmitglieder fiir eine
héhere Akzeptanz der Anliegen der Akademie unter
Multiplikatoren werben.



5. Die Geschichte der Akademie

[






Heinz Tiefenbacher

Die Akademie der Di6zese Rottenburg-
Stuttgart

Ein geschichtlicher Abrif3

unverdffentlichtes Manuskript
aus:  Archiv der Akademie

Die erste Ditzese, die sich zur Errichtung einer
Akademie entschlof3, war Rottenburg. Das Beispiel
Bad Bolls, der ersten und bis heute herausragenden
evangelischen Akademie, wirkte nicht nur anstek-
kend, sondern Uberzeugend; es wurde nicht nur
neidlos, sondern dankbar anerkannt. Nicht eine
Mentalitdt des "wir auch", nicht ein Denken und
Fuhlen nach irgend einem konfessionellen Proporz,
nicht ein Schielen auf den Vorteil der anderen gab
den Ausschlag zur Grindung der ersten katholi-
schen Akademie, sondern die ausdriickliche An-
erkennung der wachsenden Offentlichkeitsbedeutung
von Bad Boll, die Qualitit der dort geleisteten
Akademiearbeit, und die Unabweisbarkeit des 6ku-
menischen Gedankens. Sehr eindrucksvoll wurde
dies zum Ausdruck gebracht, als bei der offiziellen
Stiftungsfeier der oldenburgische Oberkirchenrat, der
damalige Bundestagsprasident Hermann Ehlers, die
Festrede hielt. Der bedeutendste Vertreter des
"politischen Protestantismus" sprach (ber "Mitein-
ander, nicht gegeneinander der Christen im offentli-
chen Raum" und von der "finfzehnhundertjghrigen
gemeinsamen Geschichte" (1953). Auch bei Katholi-
ken, vor allem Laien, war schon vor dem Ende des
Zweiten Weltkriegs das Drangen und der Ruf nach
einer "Statte zeitgemaBer Begegnung zwischen
Kirche und Welt" zu vernehmen. Unmittelbar nach
1945 nahmen freilich andere Aufgaben alle Kréfte
der Diézese in Anspruch und muften zuerst und
unbedingt getan werden: Die Eingliederung von

mehr als 300.000 Heimatvertriebenen in das Ge-
meindeleben, der Wiederaufbau vieler zerstérter
Gotteshauser, der Aufbau von Notkirchen, Gottes-
dienst- und Versammlungsrdumen sowie die perso-
nell und materiell &uBerst schwierige Aufgabe, die
ordentliche und auBerordentliche Seelsorge wieder
oder neu einzurichten und so zu gewahrleisten, daf
die Cura animarum nicht nur oberstes Gesetz,
sondern erste und vordringlichste Pflicht einer
verantwortlichen Kirchenleitung ist.

Bezeichnenderweise liefen die vielfaltigen Initiati-
ven und Pléne eine Akademiegriindung beim Leiter
des Bischoflichen Seelsorgeamtes, dem spéteren
Domdekan Prélat Alfred Weitmann, zusammen. Er
war nicht nur aufgeschlossener Referent und Forde-
rer, sondern Motor des Akademiegedankens. Die
Di6zesansynode 1950 brachte den Durchbruch.
1951 begannen die Tagungen. Die Orte Bad Ditzen-
bach, Untermarchtal und Beuron wurden als Stand-
ort einer Akademie in ErwéAgung gezogen. Der
Ernstfall wurde in Beuron mit einer ersten Tagung
flr Publizisten nicht nur geprobt, sondern mit Erfolg
durchgefihrt. Tagungen flir Abgeordnete zuerst von
Sidwirttemberg und dann von Nordwdrttemberg in
dem giinstig und zentral gelegenen Stuttgart-Hohen-
heim gaben den Ausschlag, die Akademiearbeit im
dortigen Christkdnigsheim, einem Exerzitienhaus der
Pallottiner, aufzunehmen und die erste Didzesan-
akademie formlich ins Leben zu rufen.

Der neue Bischof der Di6zese (1949) Dr. Carl
Joseph Leiprecht war von Anfang an voll auf der
Seite derer, die das Werk umsichtig und weitsichtig
begonnen hatten. Er berief nach Vollendung des
Ausbaus des Christkdnigsheims den Studentenseel-
sorger von Tubingen, Dr. Alfons Auer, zum ersten
Direktor der Akademie. Es war der erklarte Wille des
Bischofs, daB die Akademie sich zunachst einmal
selbst profilieren und formen sollte. lhre Vitalitat und
Strahlkraft, gewi3 mehr als nur ihr Image, sollten
von einem inneren Aufbau und nicht zuerst von
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einem Hausbau kommen. Dem unermudlichen
Engagement der Akademiedirektoren Dr. Alfons
Auer, Dr. Bruno Dreher, Dr. Georg Moser und ihrer
Mitarbeiter, dem Einsatz und der tatkréftigen Unter-
stlitzung und Solidaritat des Kuratoriums der Akade-
mie, namentlich seines ersten Vorsitzenden Minister
a.D. Professor Dr. Dr.h.c. Adalbert Seifriz, den
hervorragenden Referenten, dem Interesse und der
aktiven Teilnahme der Menschen, die den Akade-
miegedanken begriiBten und unterstitzten, ist es zu
verdanken, daB die neue kirchliche Institution eine
christliche Formkraft entfalten konnte, die Uber-
zeugend und gewinnend war.

Am 10. Januar 1965 wurde das Tagungshaus in
Stuttgart-Hohenheim, ParacelsusstraBe 91, einge-
weiht. Damit war, wie der damalige Akademiedirek-
tor Dr. Georg Moser beim Festakt formulierte, "ein
wohlvorbereiteter und wohliberlegter Schritt in die
Zukunft" getan. Das neue Haus sollte nicht nur ein
"angenehmes Gehdause sein, in dem das Bisherige
halt recht und schlecht weiterbetrieben wird" (Mo-
ser), sondern ein Ort "schopferischer Ruhelosigkeit"
(Auer) in der Kirche und fiir die Kirche, die im
selben Jahre, 1965, das Ende des Zweiten Vatika-
nums erlebte.

Ziele und Aufgaben der Akademie wurden und
werden bis heute durch dieses wichtigste Ereignis in
der Kirchengeschichte der Neuzeit gestellt. Das
Klima recht verstandener Freiheit, die bewahrte
Offenheit des Gesprachs, das Prinzip der Vermitt-
lung und Verstandigung sind unter dem Stichwort
Dialog nicht nur in das Zweite Vatikanum eingegan-
gen, sondern bleiben fur immer von diesem Konzil
her fir die Gegenwart und Zukunft der Kirche
bestimmend.

In diesem Sinn und Geist wurde die Akademie-
arbeit auch in der nachkonziliaren Zeit mit beacht-
lichem Erfolg weitergefiihrt. In der Vortragsreihe
"Lebendiges Wort" wurde die Akademie iber den
EinfluBbereich ihres neuen Tagungsgebaudes
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hinaus in Gber 20 Stadten unserer Didzese préasent.
Der Akademiegedanke breitete sich aus und wurde
mehr und mehr von der Offentlichkeit der Dibzese
und des Landes akzeptiert. Der Wunsch wurde laut,
aus geographischen und anderen Grinden, eine
AuBenstelle der Akademie im Oberiand zu griinden.
Noch waren nicht viele Bildungszentren und Bil-
dungshauser in Sicht, noch gab es kein die ganze
Diézese Ubergreifendes Geflecht regionaler und
ortlicher Bildungswerke, noch kein verfaBtes di6-
zesanes Bildungswerk. Der besonderen Situation
des Oberlandes sollte mit der Griindung und dem
Aufbau einer regionalen Akademie, mit dem Ausbau
eines zweiten Tagungshauses in Weingarten Rech-
nung getragen werden.



Hermann-Josef Schmitz
Anfragen an die Gegenwart

Letztes Kapitel von: Begegnung von Kirche und Welt
Die Anfénge einer Akademie als Anfrage an die
Gegenwart

veroffentlicht

in: Begegnung von Kirche und Welt. Die An-
fange einer Akademie als Anfrage an die
Gegenwart. Materialien der Akademie der
Diézese Rottenburg-Stuttgart 1/1986

Wir wollten die Anfénge einer Akademie schildern
als Anfrage an die Gegenwart. Die Anfrage kann
nicht nur darin bestehen, friilhere Aktivititen mit
gegenwartigen zu vergleichen und Plus oder Minus
zu konstatieren. Geschichtlichkeit und Zeitgebunden-
heit kann Akademiearbeit am allerwenigsten verleug-
nen. Vielmehr ging es darum, die Anfénge als Kon-
kretion einer Grundintention nachzuzeichnen, und
die Anfrage wird darin bestehen, zu prifen, ob diese
Grundintention noch trégt und wie sie zeitgebunden
und zeitgemafR heute zu realisieren sei.

Bei dem Versuch einer Antwort wird man zunachst
einmal feststellen, daB der theologische Ansatz
durch das Konzil eindrucksvoll bestétigt wurde. Dies
zu belegen, bedarf es nicht des Einzelnachweises,
ein Hinweis auf die Pastoralkonstitution Uber die
Kirche in der Welt von heute (Gaudium et spes) mag
genligen. Schon das Thema ist identisch mit der
Aufgabe aller Akademiearbeit. Die Grundfrage
dieses Dokuments wird bei Rahner/Vorgrimmler' so
beschrieben: "Inwieweit wird die Kirche sich mit der
konkreten Menschheit von heute solidarisch erklaren
und inwieweit wird sie die aktuellen Probleme Uber-
haupt zur Kenntnis nehmen? Fur eine solche Men-
talitat ist die Bekundung der Ehrlichkeit und Be-
scheidenheit, verbunden mit einer realistischen Ein-

schatzung der Situation, wichtiger als die Antwort
selbst. Theologen mogen diese eigentimliche Frage
der 'Welt' an die Kirche im Vorfeld ihrer Interessen
ansiedeln; sie gehort jedenfalls in den eminent fun-
damentaltheologischen Bereich hinein: Inwieweit ist
die Kirche - und damit letztlich das von ihr zu ver-
kindende Evangelium - glaubwiirdig?"

Mit diesen Fragen lieBen sich auch Intention und
Mentalitdt der Akademiearbeit charakterisieren. Das
Konzil habe dieser Frage standgehalten, heif3t es
weiter bei Rahner/Vorgrimmler, und sich ihr gegen-
Uber bewahrt: "Man darf ohne weiteres sagen, dafB
die Kirche mit diesem Dokument hdéchstamtlich den
Dialog mit denen, die ihr institutionell nicht angeho-
ren, aufgenommen hat im echten Sinn eines Dia-
logs: in der UmreiBung einer gemeinsamen Basis, in
der Bereitschaft zum Horen und gegenseitigen
Lernen, in dem (mehr oder weniger deutlichen) Ein-
gestindnis eigener Unkenntnis und Fehler".

Bei dem Stichwort "Dialog" darf die Enzyklika "Ec-
clesiam suam" Pauls VI. nicht unerwéhnt bleiben®.
Begriffe, die heute so gelaufig sind, daB sie in Ge-
fahr stehen, zu géangiger rhetorischer Minze zu
verkommen, waren damals innerkirchlich neu und
von befreiender Sprengkraft: Aggiornamento, Zei-
chen der Zeit und nicht zuletzt: Dialog!

Kein Zweifel, der Ansatz der Akademiearbeit wurde
durch das Konzil bestétigt. Das beweisen auch die
Neugriindungen katholischer Akademien in Deutsch-
land in den 60er Jahren (z.B. Augsburg, Lingen,
Schwerte, Trier).

Mehr noch: Entscheidende, Akademiearbeit préa-
gende Impulse gingen ein in die Pastoral und das
Selbstverstdndnis der Gesamtkirche. Damit wurde
den Akademien langfristig aber auch die Aufgabe
einer erneuerten Selbstdefinition gestellt. Gewi3
besteht immer die Gefahr, daB das, was angeblich
alle tun, niemand mehr tut. Dennoch: In der nach-
konziliaren Zeit kann Akademie nicht mehr allein mit
dem Anspruch auftreten, hier werde der Dialog der
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Kirche mit der Welt gefiihrt. Zumindest dem Pro-
gramm nach und - wer wird das bestreiten? - de
facto geschieht dies auch anderswo. Diese Aufgabe
ist der Kirche als ganzer gestellt, und in dieser Ge-
samtaufgabe miissen Akademien ihren Auftrag préa-
zisieren. Diese Prazisierung wird in dreifacher Hin-
sicht erforderlich sein: in der theologischen Ortsbe-
stimmung, in einer gewandelten Kirche und in der
gegenwartigen Gesellschaft.

Wie fruchtbar die theologische Ortsbestimmung
war, die A. Auer der Akademie mit auf den Weg
gegeben hat, sollte deutlich geworden sein. DaB sie
weder selbstverstandlich, noch fiir die Praxis irrele-
vant ist, soll das folgende Zitat aus einem Bericht
{iber eine Studientagung der Bundesarbeitsgemein-
schaft flr katholische Erwachsenenbildung aus dem
Jahre 1966 noch einmal unterstreichen: "Die eigent-
liche Wurzel aller bisherigen Schwierigkeiten scheint
jedoch - das zeigte sich besonders in der Diskussion
- in einer heute noch kontroversen theologischen
Frage zu liegen, namlich in der Frage nach dem
Weltverstandnis der Christen. Ein nicht geringer Teil
der Minchener Erorterungen bestand z.B. aus
einem Disput ... Giber die unterschiedliche Weltsicht
der Inkarnations- und Erldsungstheologie, wobei
deutlich wurde, daB die voneinander abweichenden
Urteile der Gesprachspartner (iber praktische Auf-
gaben der Erwachsenenbildung und der Seelsorge
in dem je verschiedenen theologischen Ansatz
grindeten. Man wird also in Zukunft von der theo-
logischen Klarung des Verhéitnisses von Kirche und
Welt auch Hilfen fir ein neues Selbstverstandnis
erwarten diirfen". Die Situation hat sich m.E. seither
nicht grundlegend gewandelt.

Nachdem die heilsgeschichtlich-inkarnatorische
Perspektive kirchlich und theologisch (erneut) zum
Durchbruch gekommen ist, wird sie sich von einer
theologia crucis her fragen lassen mussen, ob sie
noch hinreichend darum weif3, daB sich Prédsenz
Gottes in dieser Welt immer im Zeichen des Kreuzes
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ereignet. Sie wird sich im Anschiu an D. Bonhoefer
fragen lassen, ob sie die Realitdt einer Welt ohne
Gott ernst genug nimmt und wie sie diese deutet.
Sie wird auch die Fragen der dialektischen Theolo-
gie nach dem '"ganz Anderen" nicht vergessen
dirfen.

A. Auer hat seinen theologischen Ansatz nicht
verkehrt, wohl aber weiterentwickelt. In "Autonome
Moral und christlicher Glaube"® sucht er, entschiede-
ner noch als zuvor, die "Realitdt der modernen Pro-
fanitat als geistiger Ort moraltheologischer Reflexion"
auf. Dabei distanziert er sich selbst von einer friiher
auch von ihm intendierten "Theologisierung" der
Moral®. Autonome Moral und christlicher Glaube sind
durch das "und" nicht einfach additiv aneinanderge-
reiht, sondern wesentlich verbunden. Doch gerade
um dieser gegenseitigen Verwiesenheit willen diirfen
sie auf keinen Fall identifiziert werden.

Akademiearbeit wird sich auch auf diesem Hinter-
grund fragen miissen, ob sie sich von der Welt in
ihrer Weltlichkeit radikal genug herausfordern laBt,
ob der Dialog wirklich mit der Realitdt der modernen
Profanitadt geftihrt wird oder ob sie harmonisierend
nur eine Welt zur Sprache bringt, die sich
"theologisieren" 14Bt. Nicht Theologisierung ist ihre
Aufgabe, sondern niichterne Sachlichkeit und theolo-
gische Konzentration ist gefordert.

"Das Klima der katholischen Kirche ist heute schon
weitgehend ein Klima christlicher Laienverantwor-
tung und sachlicher Weltfrémmigkeit, und diese
klimatische Strémung wird sich aller Voraussicht
nach in Zukunft noch verstarken ... Der Dialogartig-
keit kiinftiger Seelsorge wird es entsprechen, daB
nicht fertige Losungsrezepte vermiitelt, sondern im
miindigen Christen eigene Entscheidungen ange-
bahnt werden. Der Mensch, dem man die Dialogfa-
higkeit zumiBt, 1aBt sich - auch in religiésen und
sittlichen Fragen - nicht einwandlos sagen, was er
wollen soll"’. Dieses Zitat aus unmittelbar nachkon-
ziliarer Aufbruchsstimulierung verdeutlicht den in-



nerkirchlichen Klimawandel im Vergleich zu den
Grindungsjahren der Akademie. Was man damals
erhoffte, suchte und modellhaft erprobte, pragt in-
zwischen zumindest tendenziell das kirchliche Klima
Uberhaupt. Was im GriindungsbeschluB als "VorstoB
in seelsorgerliches Neuland" bezeichnet wurde, wird
zunehmend zur Grundstruktur von Seelsorge (ber-
haupt. Auch Skeptiker werden - bei allen offen ge-
bliebenen Wiinschen - den grundsétzlichen Wandel
nicht leugnen.

Neue innerkirchliche Strukturen sind entstanden,
von den verschiedenen Raten bis zu einer ausge-
bauten kirchlichen Erwachsenenbildung, und auch in
den klassischen seelsorgerlichen Strukturen, den
Pfarreien, breitet sich zunehmend ein dialogisches
Klima aus. Akademiearbeit wird von daher ihren
innerkirchlichen Auftrag préziser als zuvor bestim-
men mussen, um nicht Gefahr zu laufen, einfach
das zu tun, was andere besser oder schlechter auch
tun. Ohne Zweifel ist sie von vielen Aufgaben, die
sie subsidiér und stellvertretend einmal wahrnehmen
durfte, inzwischen befreit. Sie hat die Chance und
die Aufgabe der Konzentration. Die Sorge, daB ihr in
dem allgemeinen Dialog kein eigenes Arbeitsfeld
verbliebe, ist am wenigsten begrindet. Zur Profilneu-
rose besteht kein AnlaB, wohl aber zu einem nicht
nachlassenden Bemuhen um Profilierung, in einer
erneuerten und sich erneuernden Kirche. In welche
Richtung die Konzentration gehen kénnte oder soll-
te, das zu erdrtern ist hier nicht der Ort. Es muR
geniigen, die Dringlichkeit der Aufgabe zu unter-
streichen. Die Akademie hat sich in ihren Anfangen
mehr durch die Praxis als durch programmatische
Papiere profiliert. Dies mag auch gegenwartig gel-
ten. Die geforderte Konzentration darf in zweifacher
Hinsicht nicht miBverstanden werden: Sie darf keine
(wie immer geartete) Verzweckung und Instrumenta-
lisierung bedeuten. Und sie wird - muB das nach
dem Riickblick auf die Geschichte noch gesagt wer-
den? - keine Konzentration "nach innen" sein, die

die Welt in ihrer realen Vielfalt aus den Augen
verlore.

Bei einer innerkirchlichen Standortbestimmung
kann die leidige Frage nach dem Zusammenhang
und dem Unterschied von Akademiearbeit und Seel-
sorge nicht verschwiegen werden. Die Debatte dar-
{iber ist grindlich gefiihrt worden 8. Wesentlich neue
Argumente sind dem bis heute nicht hinzuzufligen,
auch wenn die Diskussion aus gegebenem (kirchen-
politischem) AnlaB gelegentlich immer wieder neu
entfacht wird. A. Exelers Warnung vor einem kleinli-
chen Kompetenzstreit® solite dabei nicht vergessen
werden. Die zugrundeliegende Spannung wird deut-
lich in einem einschldgigen Beitrag des damaligen
Akademiedirektors und vorherigen Seelsorgeamts-
direktors B. Dreher'®. Dort heiBt es einerseits:"Es ist
ganzlich abzulehnen, daB die Erwachsenenbildung
von seelsorgerlicher Ambition getrieben ist. Wo im-
mer in leeren Raumen, was an sich begreiflich ist,
von Instanzen der Erwachsenenbildung auf eine
direkte geistig-religiose Letztbetreuung abgehoben
wird, geschieht auBerhalb der christlichen Erwachse-
nenbildung wie innerhalb derselben in der Regel
etwas Unrichtiges und Peinliches""'. Dann jedoch
wird'? konzidiert, wenn es auch nicht Aufgabe der
Erwachsenenbildung sei, so finde in ihr doch "in
diskreter Form Seelsorge statt". So stellt dann auch
A. Exeler im Blick auf spatere Beitrage "selbst noch
bei einem so verdienstvollen Forderer der Erwachse-
nenbildung wie Bruno Dreher" eine "Unklarheit der
Position", ein "auffalliges Schwanken" fest'®, Es fragt
sich, ob solche Unklarheit nicht konstitutiv und un-
abwendbar ist. Die Begriffe "Pastoral" wie "Seelsor-
ge" sind in der Tat wenig geeignet, den partner-
schaftlich-dialogischen Ansatz von Erwachsenenbil-
dung und Akademiearbeit zum Ausdruck zu bringen.
Zu sehr schwingt in ihnen die Vorstellung mit von
einem Subjekt der Seelsorge (Pastoral) und deren
Objekten. Andererseits wird sich diese Arbeit am
allerwenigsten dispensieren wollen vom umfassen-
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den Heilsdienst der Kirche, wie er etwa in der "Pa-
storal"-Konstitution des Konzils gesehen wird. in
diesem Sinn ist sie durchaus Bestandteil der Pasto-
ral. In der Sorge, der eigensténdige personale An-
satz und das umfassende Verstindnis des Heils-
dienstes kénnten unter der Hand wieder unter eine
Betreuungspastoral alten Stils subsumiert werden,
durfte der eigentliche Grund flir mancherlei Emp-
findlichkeiten liegen.

SchlieBlich werden die Anfiange zur Anfrage im
Blick auf die gesellschaftliche Situation. Stand am
Anfang ein Hunger nach Information und Kommuni-
kation, so ist gegenwartig wohl eher eine Ubersatti-
gung zumindest an medial vermittelter Information
und Kommunikation zu konstatieren. Um eine gei-
stige Anregung zu bekommen, eine interessante
Meinung zu hdren, eine kontroverse Diskussion zu
erleben, dazu braucht man sein heimisches Wohn-
zimmer nicht zu verlassen, um sich in eine Akade-
mie zu begeben.

Wenn von einer "Konkurrenz der Medien" auf dem
Gebiete der Erwachsenenbildung die Rede ist, so
ware solche Konkurrenz auf dem gleichen Felde von
vornherein aussichtslos. Hier antreten zu wollen und
in Nachahmung des groBen Vorbildes berlihmte
Personlichkeiten in studiogerechter Atmosphéare vor
einem Publikum als Kulisse live prasentieren zu
wollen, dieses Unternehmen mag verfihrerisch sein,
ist aber in jedem Fall wenig verheiBungsvoll. Man
wird sich nicht als Kulturpessimisten schelten lassen
miissen, wenn man vermutet, daB die personale
Kommunikation zumindest nicht in dem gleichen
MaBe angewachsen ist wie die mediale Einbahn-
kommunikation. Und hier liegt in diesem Zusammen-
hang wohl Ansatzpunkt und Aufgabe der Akademie:
Wer in die Akademie kommt, muB zumindest die
Chance haben, zu Wort zu kommen, Partner im
Dialog zu werden. Spektakuldre GroBveranstaltun-
gen mégen gelegentlich inren wohlbegriindeten Sinn
haben, ob sie die charakteristische Arbeitsform einer
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Akademie sein sollten, ist jedenfalls fraglich. DaB
"volle Sale" nicht mehr an der Tagesordnung sind,
ist nicht nur ein Unglick.

B. Dreher warnte 1966 vor einer "illusionistischen
Repréasentation” kirchlicher Bildungsarbeit nach au-
Ben, bei der "die immer gleichen, scheinbar groBen,
in Wirklichkeit 'relativ’ kieinen Uberdrtlichen, sténdig
prasenten Horerstdmme darliber hinwegtduschen
sollen, wie quantitativ geringfligig das wirkliche Bil-
dungsplateau der Gemeinden ist"'*. Er pladiert fir
Bildungsaufbau von unten und weist den Akademien
die Aufgabe zu: "Nicht pauschale (vielleicht groBe)
Hérerstamme freier Interessenten, sondern gezielte
(vielleicht kleine) Gruppen von Multiplikatoren und
zwar in kontinuierlichen Bildungsprozessen bilden
deren eigentliche Bildungspartner"®. Ob man diese
Konsequenz ziehen sollte, ist sicher strittig, unstrittig
aber dirfte sein, daB "Offentlichkeit" fiir Akademie-
arbeit Aufgabe, aber auch Versuchung ist.

Einer katholischen Akademie muB es gerade im
Zeitalter elektronischer Massenkommunikation in
erster Linie um Begegnung gehen, eine "Seltenheits-
kategorie gnadenhaften Charakters", die "zu einer
strapazierten Vokabel farbloser Unverbindlichkeit
wurde", wie Th. Kampmann anlaBlich der Amtsein-
fihrung von Direktor Moser formulierte'®. In diesem
Zusammenhang zitiert Kampmann dann H. Fligel:
"Mit einem gewissen Erschrecken sieht man, wie
Tagungen manipuliert werden und wie der klerikale
Manager (der deshalb nicht Kleriker sein muB! der
Verf.) dominiert. Auch wirkt die Frage der publizisti-
schen Verwertbarkeit nicht selten auf den Tagungs-
ablauf ein. Es wird mehr arrangiert als produziert.
Auch hier zeigt sich, daB die Kirche als Institution
mitunter auf eine gefahrliche Weise erfolgreich ist.
Und gerade diese Erfolge stellen sich am Ende
vielfach als MiBerfolge Gottes heraus". Wenn diese
Charakterisierung zutréfe, wéare Akademie zwar in
einem fatalen Sinne zeitgeman, mit den Intentionen
des Anfangs aber hétte sie nichts mehr gemein.



Ein zweites, was bei Vergleich der Anféange mit der
Gegenwart auffallt, ist die Offenheit, der Freimut und
die Intensitat, mit der in diesen Nachkriegsjahren
gemeinsam nach den Grundlagen des neuen
Staatswesens und der neuen Gesellschaftsordnung
gesucht wurde. Demgegeniiber erscheint vieles
heute zunéachst erstarrt, vorformuliert, interessenbe-
setzt. Von Sachzwéngen ist mehr die Rede als von
zu gestaltenden Freirdumen. Doch gleichzeitig wer-
den gerade in den Grundfragen immer unverkenn-
barer Zweifel laut. Der gesellschaftiche Konsens
scheint alles andere als ungefdhrdet. Erinnern wir
uns an die Themen, die J. Bernhart bei der Stif-
tungsfeier der Akademie gestellt hat:

Der Immanentismus:

Der Sakularismus hat zugenommen, gleichzeitig
brechen inner- und auBerhalb der Kirchen neue
religiése Stromungen aus. Der gesellschaftliche
Rationalismus wird begleitet von einem individuellen
wie kollektiven Irrationalismus.

Der Technizismus:

Die immer schnellere technische Entwicklung geht
einher nicht nur mit einer immer gréBer werdenden
Skepsis gegeniiber dem Fortschritt, sie ist vielmehr
zunehmend konfrontiert mit einer existentiellen
Angst, die Menschheit kénne in der Situation des
Zauberlehrlings sein Opfer und ihres eigenen Tuns
werden.

Der Koliektivismus:

Einer sehnslichtigen Suche nach neuen (zuweilen
auch alten) Gemeinschaftsformen gerade in der jiin-
geren Generation korrespondiert die Betonung von
Emanzipation und Selbstverwirklichung, sowie eine
Abneigung gegen Institutionen und GroBorgani-
sationen. Nimmt man die Friedensfrage noch hinzu,
so hat man wohl die wichtigsten Grundfragen dieser
Gesellschaft genannt. Der Beitrag der Christen und

der Kirche ist dabei sehr wohl gefragt, wenn er in
einen redlichen und solidarischen Dialog eingebracht
wird. Eine Akademie kann daflir ein geeigneter Ort
sein, wenn ihr die "schépferische Unruhe" des An-
fangs nicht zur Routine wird.
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Die Diozesan-Akademie in Stuttgart-
Hohenheim

Vorreiter in Deutschland

veroffentlicht

in: Rottenburger Jahrbuch flr Kirchenge-
schichte. Hg. v. Geschichtsverein der Dié-
zese Rottenburg-Stuttgart. Band 7, 1988,
S. 151-174

Die Katholischen und Evangelischen Akademien in
Deutschland nehmen gegenwértig sowohl im Be-
wuBtsein als auch in der Realitat der beiden GroB-
kirchen einen nicht mehr wegzudenkenden Platz ein.
Sie sind in der Offentlichkeit der Bundesrepublik fest
verankert und zu einem bedeutenden Faktor in der
Gesellschaft geworden. Trotzdem ist mehr als 40
Jahre nach den ersten Grindungen die Entste-
hungsgeschichte der kirchlichen Akademien noch
kaum geschrieben. Dies gilt fiir die einzelnen Akade-
mien ebenso wie im Hinblick auf die Geschichte der
Akademien im ganzen. "Inzwischen werden aber die
'Griindungsvéter’ alter, eine neue Generation (ber-
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nimmt die Akademien, und die Nachkriegséra wird
langsam 'Geschichie’. Deshalb ist es an der Zeit, auf
die Entstehungsgeschichte der Akademien zuriickzu-
blicken"'. - Die Voraussetzung fir die Darstellung
der Geschichte der Akademien in Deutschland liegt
aber in der Erforschung der (Entstehungs-)Geschich-
te der einzelnen Akademien®. Uber das nur histori-
sche Interesse hinaus vermag die Erforschung der
Vorgeschichte und der Griindungsphase der einzel-
nen Akademien, die in dieser Untersuchung flr die
Akademie der Didzese Rottenburg-Stuttgart geleistet
werden soll, eine Art Selbstvergewisserung zu er-

‘moglichen. Betrachtet man namlich das in Theorie

und Praxis hohe Niveau der Akademiearbeit der
Griinderjahre, so kann der Entstehungsgeschichte
und Anfangsphase der Diézesan-Akademie in Stutt-
gart-Hohenheim durchaus das Prédikat des ’sinn-
stiftenden Ursprungs’ zugesprochen werden, an dem
sich die gegenwértige Akademie der Di6zese Rot-
tenburg-Stuttgart - mit inren inzwischen zwei groen
Tagungshéusern in Stuttgart-Hohenheim und Wein-
garten - orientieren kann und messen lassen muB.

Die vorliegende Untersuchung, die ja den Titel
tragt "Die Didzesan-Akademie in Stuttgart-Hohen-
heim. Vorreiter in Deutschland", ist eingegrenzt auf
den Zeitraum zwischen 1945 - dem Jahr des Endes
des Zweiten Weltkrieges und der Grundung der
Evangelischen Akademie Bad Boll - und 1953, dem
Jahr, in dem die seit 1951 eingerichtete und arbei-
tende Didzesan-Akademie in einer offiziellen Grun-
dungsfeier der Offentlichkeit vorgestellt wird®.

Da sich in diesem Zeitraum das Grundprofil des
Selbstverstindnisses der Akademie der Dibzese
Rottenburg-Stuttgart herausbildet, wird in dieser
Untersuchung nach den einleitenden Uberlegungen
(Kapitel 1) ihre Entstehungsgeschichte und Anfangs-
phase in drei Durchgéngen erschlossen. Ein erster
Durchgang stellt die Chronologie der Ereignisse vor,
und zwar von der ersten Spur der Idee zur Errich-
tung einer Katholischen Akademie bis zu ihrer Grin-



dungsfeier (Abschnitt 2.1). Wahrend der zweite
Durchgang die Hintergriinde der einzelnen Stationen
der Vorgeschichte (Abschnitt 2.2) und der Grin-
dungsphase (Abschnitt 2.3) durchleuchtet, expliziert
der dritte Durchgang die unterschiedlichen inhaltli-
chen Vorstellungen der sich mit dem Akademiege-
danken in der Di6zese Rottenburg-Stutigart damals
befassenden Personen, Gruppen und Institutionen
(Kapitel 4).

1. Einleitung
1.1 Evangelische und Katholische Akademien in
Deutschland

Im AnschluB an die Griindung der Evangelischen
Akademie Bad Boll im Jahre 1945 und der Katholi-
schen Akademie Stuttgart-Hohenheim im Jahr 1951
wurden in den beiden GroBkirchen der Bundesrepu-
blik Deutschland eine bedeutende Zah! kirchlicher
Akademien gegrlindet. Im ’Leiterkreis der Evangeli-
schen Akademien in Deutschland’ (einschlieBlich
Berlin) sind zur Zeit 15 und im 'Leiterkreis der Ka-
tholischen Akademien’ (einschlieBlich Berlin und
deutschsprachigem Ausland) 22 Akademien zusam-
mengefaBt’. Sie stehen weit lber die Kirche hinaus
in der Gesellschaft in hohem Ansehen®. Im Kontext
dieser qualifizierten Institutionen besitzt die Akade-
mie der Diézese Rottenburg-Stuttgart von Anfang an
ein unverwechselbares Profil.

1.2 Die Akademie der Dizese Rottenburg-Stutt-
gart als erste Katholische Akademie in
Deutschland

Unter allen Experten, die sich mit der Entstehungs-
geschichte der Katholischen Akademien bisher be-
schaftigt haben, besteht unumstrittener Konsens,
daB "das erste katholische Bistum, das sich zur
Errichtung einer Akademie ... entschloB, ... Rotten-
burg war"’. Hermann Boventer, der sich in der Erfor-
schung der Geschichte der Akademien groBe Ver-
dienste erworben hat, berichtet, daf3 "im Kranz der

Institutionen, die heute dem Leiterkreis der Katholi-
schen Akademien angehdren, ... die Hohenheimer
Akademie als die alteste"® gilt. Als erste und zu-
gleich alteste Katholische Akademie in Deutschland
ist die Akademie der Di6zese Rottenburg-Stuttgart
auch die erste und &lteste Katholische Akademie im
Weltkatholizismus®. Allerdings gibt es nur wenige
Institutionen im auBerdeutschsprachigen Gebiet, die
mit den Katholischen Akademien in Deutschiand und
im deutschsprachigen Ausland verglichen werden
kénnen'®.

2. Die Entstehungsgeschichte der Akademie
2.1 Die Chronologie der Ereignisse

Die alteste greifbare Urkunde, die von der Griin-
dung einer Katholischen Akademie im Bistum Rot-
tenburg spricht, ist auf den 6. Juli 1946 datiert. Das
Schriftstlick ist ein vom damaligen Direktor des Bi-
schoflichen Seelsorgeamtes, Alfred Weitmann, ver-
faBtes Gutachten'' (iber die "Schaffung einer Katho-
lischen Akademie"'?. In diesem Gutachten wird die
Frage des Standortes und des Hauses, der Finan-
zierung und der Organisation der geplanten Akade-
mie dargelegt. Bereits am 13. Juli 1946 - sieben
Tage spater! - antwortet das Bischdfliche Ordinariat
dem Bischoflichen Seelsorgeamt: "Wir sind mit der
Schaffung einer katholischen Akademie ... grund-
sétzlich einverstanden"'®. So konnte bereits im Juli
1946 eine Besprechung zwischen dem Direktor des
Seelsorgeamtes und der Oberin des Klosters von
Untermarchtal stattfinden, in der Einigung erzielt
wurde Uber die Unterbringung der Akademie im
Kurhaus der Schwestern in Bad Ditzenbach. Das
Ergebnis des Gesprachs wurde dem Bischoflichen
Ordinariat mitgeteilt und von diesem ausdrlcklich
gebilligt'. Bereits ein starkes Jahr nach dem Ende
des Zweiten Weltkrieges und auf den Monat ein Jahr
nach der Grindung der Evangelischen Akademie
Bad Boll plante demnach das Bischofliche Ordinariat
der Diézese Rottenburg die Griindung einer katholi-
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schen Di6zesanakademie und deren Erdffnung auf
den 1. September 1946 in Bad Ditzenbach'®! Trotz-
dem konnte der sorgféltig vorbereitete und unmittel-
bar vor der Realisation stehende Plan des Direktors
des Seelsorgeamtes und wichtiger Persoénlichkeiten
des Bischoflichen Ordinariats nicht ausgefthrt
werde, da nun doch - offensichilich Uberraschend -
aus dem Bischéflichen Ordinariat heraus dem
Vorhaben der Erdffnung einer Didzesanakademie
uniberwindbarer Widerstand entgegengesetzt
wurde'®. Dadurch war die Griindung der Akademie
auf Jahre hinaus blockiert. Soweit dies aus den
Quellen hervorgeht, unternahmen erst wieder zwei
Jahre spater katholische Laien einen erneuten Ver-
such, um die Errichtung einer Akademie in der Dio-
zese zu initiieren. Unter dem Datum vom 20. Juli
1948 sendet ein kleiner Kreis Stuttgarter Katholiken,
die sich nach eigenen Aussagen seit 1946 regelma-
Big, teilweise unter Beisein des Domkapitulars und
spateren Weihbischofs Wilhelm Sedimeier, trafen
und immer wieder das Thema 'Katholische Akade-
mie’ besprachen, eine "Denkschrift zur Schaffung
einer Katholischen Akademie""” an das Bischéfliche
Ordinariat. Der Absender dieser Denkschrift ist Kon-
rad Theiss, damals Verwaltungsdirektor des Cari-
tas-Verbandes fir Wirttemberg und Mitglied des
Landtages (spater dann Verleger und Eigentlimer
des Konrad-Theiss-Verlages).

Auf die mehrseitige Denkschrift antwortet General-
vikar August Hagen am 3. August 1948 in einem
ausfUhrlichen Brief, der deutlich macht, daB das
Bischéfliche Ordinariat die Griindung einer Akade-
mie nicht aus den Augen verloren hat. Er schreibt
unter anderem: "Die Frage der Schaffung einer ka-
tholischen Akademie ist von den verschiedensten
Seiten, von Geistlichen und Laien, schon vor lange-
rer Zeit ventiliert und an uns herangetragen worden.
Nachdem 1945 (?) die glnstigste Gelegenheit ver-
paBtwurde, haben wir seitdem unabléssig Ausschau
nach einem passenden Ort und Gebaude gehalten,
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weil wir selbst von der Nitzlichkeit (iberzeugt waren.
Wir glaubten vor einigen Monaten, am Ziel zu sein,
als die Wahrungsreform und die dadurch entstande-
nen finanziellen Schwierigkeiten uns zwangen, den
Plan vorlaufig zuriickzustellen, doch ist er damit
keineswegs aufgegeben"'®. Hagen weist weiter
darauf hin, "daB schon bisher in der Dibzese eine
Reihe von Aufgaben in Angriff genommen worden
sind, die flir die Akademie bestimmt sind. Allerdings
fanden nicht alle Tagungen am gleichen Ort statt.
Wir erinnern an die zwei arztlichen Kongresse in
Bad Mergentheim und Ellwangen, an die Pfingst-
tagung katholischer Erzieher in Ellwangen, an die fiir
September und Oktober angesetzten zwei Hoch-
schulkurse flir Geistliche, an die vielen sozialen
Tagungen theoretischer und praktischer Art, an die
ZusammenkUnfte der katholischen Erziehergemein-
schaft, an die zahlreichen Bauern- und Bauerinnen-
Kurse usw.""’,

Nach diesen Angaben des Generalvikars hat sich
das Bistum ab 1945 stiandig bemiiht, eine Akademie
zu griinden und offensichtlich mehrere konkrete und
erfolgversprechende Versuche unternommen, lber
die im Didzesanarchiv allerdings keine schriftlichen
Unterlagen gefunden werden konnten. Obwohl! es
kein Akademiegebdude gab, wurden trotzdem eine
Reihe von Tagungen veranstaltet, die eigentlich
Akademieveranstaltungen waren. Dies aber bedeu-
tet, daf3 es bereits 1947/48 in der Didzese so etwas
wie eine Wanderakademie gab.

Im Oktober 1949 verfaBte der damalige Regie-
rungsdirektor im Wirtschaftsministerium, Adalbert
Seifriz, eine weitere Denkschrift Uber die Schaffung
einer Akademie, die er aber als "Heimstatte fur ka-
tholische Lebensgestaltung"®® eher mit dem Namen
"katholische Begegnung"?' bezeichnet haben wollte.

Den entscheidenden Anstof3 zur endgliltigen Grin-
dung der Akademie gab dann die von Bischof Carl
Joseph Leiprecht einberufene und vom 10. bis 13.
Oktober 1950 in Rottenburg stattfindende und aus-



schlieBlich aus Mitgliedern des Klerus zusammen-
gesetzte Didzesansynode®. Im Kapitel IV des Be-
schlusses mit dem Titel "Die Katholische Aktion in
zeitgeméaBer Form" wird ausdriicklich die Griindung
einer "Dibzesanakademie" gefordert?® . Alles war gut
vorbereitet. Der inzwischen zum Ordinariatsrat avan-
cierte Seelsorgedirektor Alfred Weitmann wurde
beauftragt, die Akademie zu leiten. Bereits am 2.
Februar des Jahres 1951 erging die erste Einladung
des "Sekretariats der Akademie der Di6zese Rotten-
burg" zur ersten Tagung, die am 17. und 18. Febru-
ar 1951 im Christkénigsheim in Stuttgart-Hohenheim
stattfand®. Mit dieser Tagung eréffnete die Akade-
mie ihr Veranstaltungsprogramm. Nachdem ein
Organisationsstatut die Zustimmung des Bischéfli-
chen Ordinariats erhalten hatte®®, wurde ihre Griin-
dung im nachhinein im Amtsblatt der Di6zese am 5.
Januar 1952 mit folgendem Wortlaut bekanntgege-
ben: "Dem lebhaften Wunsche der Laienwelt und
dem Drangen unserer Diézesansynode von 1950
entsprechend, haben wir im vergangenen Jahr die
Akademie der Didzese Rottenburg mit Sitz in Stutt-
gart-Hohenheim ins Leben gerufen®." Die Bekannt-
gabe ist von Bischof Carl Joseph Leiprecht unter-
zeichnet. Innerhalb des deutschen Episkopats ge-
blhrt demnach ihm die Ehre, der erste Bischof zu
sein, der eine kirchliche Akademie gegriindet hat*’.

2.2 Die Vorgeschichte der Akademiegriindung
2.21 Der Impuls Bad Boll

Die Grindung einer Katholischen Akademie im
Bistum Rottenburg ist ohne den Impuls der Idee
einer Evangelischen Akademie und ihrer Realisie-
rung in Bad Boll mit der Griindung der Akademie am
29. September 1945 kaum vorstellbar®®,

Zwei Manner mussen hier vor allem genannt wer-
den. Zunachst der evangelische Theologe Helmut
Thielicke. In seinen Erinnerungen schreibt er: "Mitten
im Krieg, angeregt durch die weit vorausschauenden
Friedenspldne unseres Freiburger Widerstands-

kreises, briitete ich an einem Projekt, das mir fiir die
Zeit nach dem Untergang des Nationalsozialismus
sehr bedeutsam zu sein schien. ... Ich verfaite eine
Planungsstudie, die ich im Oktober 1942 der wirt-
tembergischen Kirchenleitung einreichte und die von
Bischof Wurm aufgeschlossen begrii3t wurde. lhr
Titel: *Uber den Plan einer Evangelischen Akade-
mie?, Und Thielicke fahrt fort: "Diese ldee einer
Evangelischen Akademie hat von allem, was ich mir
ausgedacht habe, wohl die weitestreichenden
Folgen gehabt. ... Sehr bald griff der Katholizismus
ebenfalls diese Idee auf und griindete eine Anzahl
analoger, teilweise sehr eindrucksvoller Institute.
Dennoch wéare es anmaBend, wenn ich mich, wie es
von mancher Seite gelegentlich geschieht, als 'Vater’
der Evangelischen Akademien bezeichnen wollte. ...
Der groB3e 'Macher’, dem die konkrete Grindung in
Bad Boll gelang und der zugleich den Aufbau von
Filialen in aller Welt vorantrieb, war Eberhard Mdiller.
Als ich mich gleich nach meiner Tiibinger Berufung
mit ihm ftraf, zeigte sich, daB seine Gedanken in
ahnliche Richtung gingen, und wir machten uns
unverziiglich ans Werk"*. Der zweite, der genannt
werden muf, ist demnach Eberhard Miller. Thielik-
ke, der ab 1945 im Schlatter-Haus auf dem Oster-
berg in Tubingen, der Heimstatte der Studentenge-
meinde, in einer Studentenbude wohnte®, traf dort
bald mit dem einfallsreichen Organisator der 'Evan-
gelischen Wochen’, E. Miller zusammen. E. Miller
schreibt dazu in seinen Lebenserinnerungen®: "In
langen Gesprachen - wahrend die amerikanischen
Bombergeschwader noch iber Tubingen nach Osten
flogen - kamen Thielicke und ich zu der Uberzeu-
gung, daB unsere Plane (gemeint sind die Pléane fir
eine Akademie) in vielem Ubereinstimmten",

‘Aus der Begegnung dieser beiden Manner im
Frihjahr 1945 in TUbingen, ihren Gesprachen und
ihrer weitgehenden Ubereinstimmung und anschlie-
Benden Kooperation entstand die Evangelische
Akademie Bad Boll, die im September 1945 ihre
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ersten Tagungen veranstaitete. Hierzu lud Landes-
bischof Wurm die "Méanner des Rechis und der Wirt-
schaft Wiirttemberg"* mit folgenden Worten ein:
"Eine Umwalzung ungeheuren AusmaBes ist Uber
unser deutsches Volk gekommen. Die Arbeit von
Jahrhunderten ist zerstért, und eine Wolke des Lei-
des, der Sorge und der Hoffnungslosigkeit lastet
{iber ungezahiten Menschen. Unter den schwierig-
sten Umstdnden muB unser Volk beginnen, eine
neue Grundlage seines Daseins, eine neue Ordnung
seines Lebens und eine neue Zukunft fir seine
Jugend zu erringen. Viele von lhnen, meine Herren,
sind im Besonderen berufen, an diesem Neubau
unseres Volkes fiihrend und helfend mitzuwirken"®.

Damit war die erste kirchliche Akademie gegriindet
und ihre Aufgabe umrissen. Der geistige Geburtsort
der Evangelischen Akademien ist demnach Tbin-
gen. Dies gilt - wie nun zu zeigen sein wird - ebenso
fir die erste Katholische Akademie.

2.22 Die katholische Rezeption der ldee
2.221 Der erste Versuch einer Griindung der
Di6zesanakademie zum September 1946

Alfred Weitmann, der spatere Direktor des Bischof-
lichen Seelsorgeamtes, war von 1939 bis 1945 kom-
missarischer Direktor des Theologenkonvikts Wil-
helmsstift in Tibingen. In dieser Eigenschaft, so
berichtet Weitmann®, hatte er Kontakte zu in Tibin-
gen lebenden evangelischen Personlichkeiten, wie
z.B. Eberhard Mdlier und Helmut Thielicke. Ab und
an war er als Gast zu Gesprachskreisen eingeladen,
in denen der Gedanke einer Evangelischen Akade-
mie erdrtert wurde. Aus diesen 6kumenischen Kon-
takten bezog Weitmann seine |deen, die ihn zu dem
bereits oben genannten Weitmann-Gutachten ver-
anlaBten.

Ab 1945 war auch Alfons Auer als Studentenpfar-
rer in Tibingen. Nach seinen eigenen Angaben®
diskutierten die Tubinger katholischen Studenten
dariiber, daB die Evangelische Kirche sich in Bad
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Boll eine Akademie, einen Ort lebendiger Ausein-
andersetzung Gber aktuelle kirchliche und politische
Fragen geschaffen habe, wahrend die Katholische
Kirche nichts dergieichen vorweisen kénne. Auch
Auer war beeindruckt von der Griindung der Akade-
mie in Bad Boll. Das Griindungspapier der Akade-
mie Bad Boll veranlaBte ihn, ein eigenes Gutachten
{iber die Errichtung einer Katholischen Akademie zu
erstellen, das er dem Bischéflichen Ordinariat zu-
gehen lieB®. Aus dem erwédhnten Weitmann-Gut-
achten ist zu ersehen, wie intensiv Direktor Weit-
mann und Studentenpfarrer Auer die Grlindung
einer Akademie vorbesprochen hatten®. Weitmann
schaltete in die Vorbesprechungen auch den Vor-
sitzenden des Akademiker-Verbandes, Staatssekre-
tar Hermann Gogler, Stuttgart, ein. Alle drei Person-
lichkeiten waren der Auffassung, daB die Katholi-
sche Akademie umgehend gegriindet werden
misse®.

DaB und wie dieser erste Versuch der Akademie-
griindung scheiterte, wurde bereits weiter oben aus-
geflihrt. Festzuhalten bleibt, daB in der Nachkriegs-
zeit auch die Idee der Katholischen Akademie und
damit zu einem gewissen Teil auch der Katholischen
Akademien in Deutschland in Tibingen geboren
wurde. MaBgebend beteiligt waren Direktor Alfred
Weitmann, Studentenpfarrer Alfons Auer, aber auch
die katholischen Studenten der Universitat TUbingen.
Der Katholische Akademiker-Verband war in Person
von Staatssekretar Goégler informiert und bereit, den
Gedanken der Griindung einer katholischen Di6-
zesan-Akademie mitzutragen. Tubingen ist demnach
der Ort, an dem die eindrucksvolle Geschichte der
Evangelischen und Katholischen Akademien in
Deutschland ihren ideellen Ursprung hat.



2.222 Der zweite VorstoB zur Griindung der
Akademie im Jahr 1848: Die Thomas-
Morus-Gesellschaft

Ein erneuter Vorsto3 zur Grlindung der Katholi-
schen Akademie im Bistum Rottenburg, ebenfalls
weiter oben schon kurz angesprochen, wurde erst
zwei Jahre spater unternommen und kam nun aus
ganz anderer Richtung. Trager dieser erneuten
Initiative war die sogenannte "Thomas-Morus-Gesell-
schaft", die 1945 von Konrad Theiss gegriindet
worden war. In 6ffentlicher Verantwortung stehende
Katholiken hatten sich "zu einer losen Vereinigung
zusammengeschlossen, der sie den Namen Tho-
mas-Morus-Gesellschaft gaben. Der Name des gro-
Ben englischen Staatsmannes und Humanisten, der
als Martyrer fUr die Freiheit des Gewissens gegen ...
Heinrich Vill. aufgetreten und hingerichtet worden
war, bildete das Programm dieser Vereinigung. Es
waren Leute, die dem Nationalsozialismus die Stirn
geboten hatten und die sich nun anschickten, den
Wiederaufbau des zerst6rten deutschen Vaterlandes
tatkraftig in die Wege zu leiten""'. Diesem Kreis
entstammt die im Juli 1948 verfaBte "Denkschrift zur
Schaffung einer katholischen Akademie"*. Die drei-
seitige Denkschrift legt die Grinde dar, die die Er-
richtung einer Akademie fordern und nimmt sehr
detailliert zur inneren Struktur der Akademie, zu
ihrem Verhaltnis zur Kirche, d.h. zu ihrer Rechts-
form, zu ihrer Organisationsform und zu ihrer raum-
lichen Unterbringung Stellung. Die Antwort von Ge-
neralvikar Hagen auf diese Denkschrift wurde bereits
weiter oben erwdhnt”®. Auch dieser VorstoB blieb
ohne Erfolg.

2.223 Griinde des Scheiterns

Daf die verschiedenen Initiativen und Aktivitaten
zur Errichtung einer Akademie zwischen 1945 und
1950 scheiterten, hat vielerlei Griinde. Die erste
"glinstige Gelegenheit"** nach 1945 wurde verspielt,
weil sich einfluBreiche Personlichkeiten in der Lei-

tung des Bistums dem Gedanken einer Katholischen
Akademie widersetzten. Insbesondere auch das
Fehlen eines geeigneten Hauses, die zerstdrten
Stadte, die Notwendigkeit, hunderte zerstérter Kir-
chen wiederaufzubauen, die Eingliederung der rund
300 000 Heimatvertriebenen in das Bistum und die
Sorge um die zurlickkehrenden Kriegsgefangenen
verhinderten - verbunden mit dem durch die Wéh-
rungsreform verursachten Geldmangel - die Griin-
dung der Akademie vor 1950. Nach Auskunft von
Minister a.D. Adalbert Seifriz, der damals selbst in
Sachen Akademie mehrere Male im Bischéflichen
Ordinariat in Rottenburg persénlich vorstellig wurde,
war die ablehnende und zégernde Haltung in der
Uberaus schwierigen Nachkriegssituation begriin-
det®.

2.224 Zusammenfassung der Vorgeschichte

In einem am Ende des ersten Halbjahres 1951
verfaBten Rechenschaftsbericht Gber die zurlcklie-
gende Akademiearbeit faBt Weitmann die Entste-
hungsgeschichte der Akademie zusammen. Dieser
Text bringt zusatzliche Gesichtspunkte, die in den
bisherigen Nachforschungen bisher nicht verifiziert
werden konnten. Weitmann schreibt: "Bereits vor
dem Zusammenbruch wurde von Seiten der katholi-
schen Laienwelt an die damalige Dibzesanleitung
der Wunsch nach einer Stétte zeitgemaRer Begeg-
nung zwischen Kirche und Welt herangetragen.
Sofort nach Kriegsende nahm dieser Wunsch - ge-
tragen vor allem durch Studenten der Universitat
Tlbingen - einen drdngenden Charakter an. Die
Berechtigung dieses Anliegens konnte von der Kir-
chenleitung nicht verkannt werden. Dringendere
Sorgen wie der Aufbau der zerstérten Kirchen und
die Eingliederung von mehr als 300 000 Fliichtlingen
in einem weiten Diasporagebiet zwangen jedoch
zunachst zu einer Zurickstellung dieser Plane. -
Angesichts der erfolgreichen Arbeit der Evangeli-
schen Akademie in Bad Boll wurde in den folgenden
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Jahren von flihrenden Katholiken aller Stande immer
wieder das Verlangen nach einer ahniichen Geistes-
statte ausgesprochen. Versuche der Kirchenleitung,
die in den Jahren 1947, 1948 und 1949 unternom-
men wurden, scheiterten jedoch jeweils an der
Unerreichbarkeit geeigneter Objekte. ..."*.

2.3 Die Griindung der Akademie der Diozese
Rottenburg

2.31  Der erfolgreiche dritte Versuch: Die Dié-
zesansynode von 1950

Auf der von Carl Joseph Leiprecht 1950 einberufe-
nen Di6zesansynode flossen alle bisherigen Initiati-
ven zusammen, so daB hier - gewissermaBen im
dritten Anlauf - die Errichtung der Akademie endgtil-
tig und auf breiter didzesaner Basis beschlossen
werden konnte". Aufgrund der Vorbesprechungen
zwischen Dr. Gerhad Weng und Direktor Weitmann
wurde - nach Optionen fir Bad Ditzenbach und auch
Kloster Beuron - das Christkénigsheim der Pallotti-
ner in Stuttgart-Hohenheim als Tagungsort und
-haus flr die Akademie bestimmt.

2.32 Die ersten Tagungen Weitmanns

Unter der Leitung Weitmanns fand "am 17./18.
Februar 1951 in Anwesenheit des Bischofs die erste
Tagung statt flir 'Manner und Frauen des politischen
Lebens’ aus Wuirttemberg-Hohenzollern, zwei Wo-
chen spéter war dann der gleiche Personenkreis aus
Nordwlrttemberg angesprochen. Etwa 150 Ein-
ladungen waren versandt worden, 100 Damen und
Herren nahmen an diesen ersten Akademieveran-
staltungen teil: Kein Zweifel, auf dieses Forum hatte
man gewartet, es wurde angenommen"*®. Weitere
Tagungen folgten rasch nach: Fiir 'Nachwuchskrafte
des o6ffentlichen Lebens’, flir 'Menschen aus der
Welt der Technik’, fir 'Leitende Personlichkeiten aus
dem Wirtschaftsleben’. "Insgesamt acht Veranstal-
tungen fanden noch vor der Sommerpause statt, und
fur das Winterhalbjahr 1951/52 erschien dann eine
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erste Programmiibersicht, die nicht weniger als 16
Veranstaitungen aufflinrte. Die verschiedensien
Gruppen werden angesprochen: Kriegsheimkehrer,
Studenten, Frauen, Buchhéndler, Bauern, Kaufleute
und Gewerbetreibende, Arzte und Apotheker, Biir-
germeister und Juristen. Ab dem zweiten Quartal
1952 erscheinen dann regelmaBige Quartalspro-
gramme mit zunéchst jeweils acht bis flinfzehn Ver-
anstaltungen. Grundsatzliche Themen wie: ’Kirche
und Arbeiter’, 'Frauen und Politik’, 'Die alleinstehen-
de Frau’, 'Klassenkampf oder Partnerschaft’ stehen
neben prézisen sozialpolitischen Einzelfragen wie:
"Steuerrecht und Steuermoral’, 'Reform des Fami-
lienrechts’, 'Lastenausgleich’, - theologisch-spirituelle
Besinnungsfreizeiten haben ebenso ihren Ort wie
eine 'Gebets- und Aussprachewoche fir Theologen
und Laien, die unter der Glaubensspaltung leiden’,
zum Thema 'Begegnung der Konfessionen’. Der
Kreis der Angesprochenen erweitert sich: Kunst-
handwerker, Schriftsteller, Lehrer, Hebammen und
Pfarrhaushélterinnen werden eingeladen, Wochen-
enden fiir Arbeiter und Arbeiterinnen finden statt"*.

2.33 Die Grindungsfeier am 11./12. Februar
1953

Die Auflistung der Tagungsthemen zeigt allein
schon, daB bereits einiges geschehen war, bis An-
fang 1953 zur offiziellen Stiftungsfeier und zur Amts-
einsetzung des ersten hauptamtlichen Direktors
eingeladen werden konnte.

Dem Festakt, zu dem Bischof Carl Joseph Leip-
recht und Weihbischof Sedimeier erschienen,
"wohnten neben den Mitgliedern der Organe der
Akademie auch Persénlichkeiten des staatlichen und
offentlichen Lebens bei, so Kultusminister Dr.
Schenkel, die Regierungsprasidenten Dr. Schéneck
und Dr. Walser, Staatsprésident a.D. Gebhard Ml-
ler, Justizminister a.D. Dr. Beyerle und die friiheren
Kultusminister Bauerle und Simpfenddrfer"®. - Nach
der Einweihung des neuen Tagungsraumes des



umgebauten Christkdnigsheimes setzte der Bischof
den bisherigen Tibinger Studentenpfarrer Dr. Alfons
Auer (den spateren Ordinarius fir Moraltheologie in
Wirzburg und Tlbingen) als neuen, bzw. ersten
Direktor der Akademie der Di6zese Rottenburg ein.
Auer erlduterte in seiner ersten Rede als Direktor
den Sinn der Akademie®' und berief dann die Orga-
ne der Akademie, die "eine selbstandige Einrichtung
mit dem Segen der Kirche ist"? - Die Festanspra-
che hielt Professor Dr. Josef Bernhart unter dem
Thema "Bildung in dieser Zeit", AnschlieBend an
die Stiftungsfeier fand ein 'GroBes Wochenende’
statt, das wie diese ebenfalls unter dem in AnschluB
an Carl Muth von Weitmann geprégten Leitgedanken
'Begegnung von Kirche und Welt’ stand. Signifikant
flr den bereits lebendigen Geist der Akademie war
die Tatsache, daB Frau Dr. Helene Weber als
Bundestagsabgeordnete und Zusténdige fur Frauen-
fragen (iber das Thema "Die christliche, Frau in der
Welt von heute" sprach und der Hauptschriftieiter
des Rheinischen Merkur, Dr. Otto B. Roegele, einen
Vortrag Uber "Kirche und &ffentliche Meinung"** hielt.
Den Hohepunkt der Tagung bildete das Referat des
evangelischen Bundestagspréasidenten Dr. H. Ehlers
mit dem Thema "Nebeneinander oder Miteinander -
der Weg der Christen im o6ffentlichen Raum"®.
Ehlers legte die Griinde dar, die ein Miteinander der
Christen im offentlichen Engagement fordern: Der
gemeinsame Kampf im Dritten Reich, der Kampf
gegen jede totalitdre Bedrlickung, die Erkenntnis in
beiden Konfessionen, daR die innere Beziehung von
Glaube und Politik keine Zufalligkeit, sondern eine
humane Notwendigkeit ist>®. - Die gewéhiten The-
men: 'Frau’, 'Offentlichkeit’ und 'Politisches Engage-
ment der Christen’ zeigen das Koordinatensystem,
in dem sich die Akademie bereits in ihren Anfangen
wie selbstverstandlich bewegt.

2.34 Reaktionen auf die Griindung

Die ersten Reaktionen auf die offizielle Griindung
der Katholischen Akademie in Stuttgart-Hohenheim
waren - soweit dies aus den zugénglichen Quellen
bisher zu eruieren war - fast ausnahmslos positiv.
Auf didzesaner Ebene wurde die Errichtung der
Akademie allgemein begrii3t, entsprach sie doch
vielfach vorgetragenen Wiinschen. Auch der Stutt-
garter Klerus, dessen namhafte Vertreter selbst mit
kirchlicher Bildungsarbeit befaBt waren, standen der
Akademie von Anfang an positiv gegentiber®’. Eben-
falls positiv reagierten Politiker des Landes®™. Le-
diglich einige Vertreter des 'Verbandes der Katho-
lischen Akademiker Deutschlands’ schienen weniger
erfreut und sprachen offen die Erwartung aus, daR
die Ditzesanakademie dem noch zu schaffenden
'Deutschen Katholischen Institut’ eingegliedert wer-
den miisse®. Die Deutsche Bischofskonferenz da-
gegen zollte nach Auskunft von Bischof Leiprecht
der ersten deutschen Di6zesanakademie ihre be-
sondere Anerkennung®. Bischof Leiprecht gab aus-
driicklich seiner Freude Ausdruck, "daf nun auch in
anderen Bistimern ahnliche Einrichtungen im Ent-
stehen oder in Vorbereitung seien"®'. Damit war
erreicht, was Pralat Weitmann im Gesprach so aus-
drickte: "Mir schwebte eine Akademie vor analog
der Tlbinger Schule; durchaus etwas, was die an-
deren nachmachen kénnten..."®.

2.35 Akademie-Griindungen im AnschiuB an
Stuttgart-Hohenheim

Der Errichtung der Akademie in Stuttgart-Hohen-
heim (1951) folgten Griindungen in Aachen (‘Au-
gust-Pieper-Haus’, 1953) und Mdnchen-Gladbach
(Di6zese Aachen), die 'Thomas-Morus-Akademie’
(1953 in Honnef), spater in Bensberg (Erzdiézese
Koln), die 'Domschule’ in Wirzburg (1953), die 'Ka-
tholische Aademie der Erzdiézese Freiburg’ (1955),
die 'Katholische Akademie in Bayern’ (getragen von
allen Didzesen des Landes, 1957), die 'Rhabanus-
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Maurus-Akademie’ der Bistimer Mainz, Fulda und
Limburg (1957), Das 'Franz-Hitze-Haus’ in Minster,
die 'Wolfsburg' in Essen, die Kommende in Dort-
mund-Brakel (Erzbistum Paderborn) und akademie-
ahnliche Institute in Paderborn (St. Meinold) und
Hildesheim (1958)°%°,

3. Vorlaufer der Akademien in der Zeit vor dem
Zweiten Weltkrieg

Obwohl in der Nachkriegszeit entstanden, besitzen
die beiden GroBkirchen in der Bundesrepublik
Deutschland in der Zeit vor dem Zweiten Weltkrieg
durchaus den spateren Akademien analoge Institu-
tionen. Auf die Vorlaufer der Evangelischen Akade-
mien soll und kann hier nicht eingegangen werden.
Es sei in diesem Kontext lediglich auf die bedeutsa-
me Tradition der "Evangelischen Wochen"®* verwie-
sen. /

Auch die Katholischen Akademien sind nicht aus
dem Nichts entstanden. Sie stehen durchaus in
einer gewissen Kontinuitat "zu friheren Formen
kirchlicher Arbeit"®®, wie z.B. zu "verschiedenen
Formen des sozialen und politischen Katholizis-
mus"®, wie er sich etwa in der "Tétigkeit von starken
katholischen Verbanden"® niederschlug. Als Expo-
nent der Sozial- und Bildungsbewegung ist ins-
besondere der ’Volksverein flr das katholische
Deutschland’ zu nennen. Wichtige Ausformungen
des an der Akademie der Didozese Rottenburg--
Stuttgart bestimmend werdenden Prinzips des
Dialogs zwischen Kirche und Welt, Klerus und Laien
waren bereits die seit 1848 stattfindenden Katholi-
kentage, Zeitschriften wie das von Carl Muth 1903
gegrindete und bis 1941 herausgebrachte 'Hoch-
land’, die auf die Universitéaten orientierte Arbeit der
'Akademischen Bonifatius-Vereinigung’ und die
'Gorres-Gesellschaft'®,

Neben dem Volksverein, den katholischen Verban-
den, Akademiker-Gesellschaften und anderen Ein-
richtungen ist gewiB3 die Bildungsarbeit auf der Burg
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Rothenfels zu nennen. Insbesondere die Quick-
born-Werkwochen der Jugendbewegung®. Die Burg
Rothenfels "war aus der anfénglichen Burg eines
Bundes der katholischen Jugendbewegung (Quick-
born) unter der Fihrung und Verantwortung von
Romano Guardini seit 1924 allmahlich, seit 1928 voli
zu einem Ort entwickelt worden, den wir heute mit
dem Begriff Akademie bezeichnen wiirden". In
seiner Untersuchung liber den Quickborn schreibt
Johannes Binkowski: "Mit Guardini als Bundesleiter
wurden die Werkwochen weiter ausgebaut. ... So
wurde Burg Rothenfels eine katholische Akademie,
eine Vorlauferin der heutigen Dibzesanbildungsstét-
te. Von den Heimvolkshochschulen unterschied sie
sich vornehmlich dadurch, daB sie nicht die Ergeb-
nisse geistiger Arbeit allgemeinverstandlich darbot,
sondern die Teilnehmer selbst in den geistigen Pro-
zeB der Antwort auf Grundfragen einbezog"'. In
ihrer Romano-Guardini-Biographie sieht Hanna-Bar-
bara Gerl ebenfalls in der Burg Rothenfels eine
Vorlauferin der spateren Akademien. Denn fiir die
Burgarbeit tauchte bereits anfangs der DreiBiger
Jahre der Ausdruck 'Akademie’ auf. "Damit wurde
viel Unruhe gestiftet, weil gerade der Quickborn die
Burg nicht im Sinne einer Akademie gefiihrt haben
wollte und durchaus mancher jugendbewegte Unmut
entstand. Freilich waren viele Tagungen in aka-
demischem Stil durchgeflhrt, und die 'Schildgenos-
sen’ wurden von verantwortlicher Stelle 'als Fort-
setzung der Guardinischen Akademie’ bezeichnet.
Dies gilt fir ihre durchgangige geistige Hohe, ist
aber nicht im Sinne einer Institution gemeint. - Ge-
rade um die Burg von einer solchen Institution frei-
zuhalten, hatte Guardini zeitweise den Plan, an
anderer Stelle eine ausdriickliche Akademie auf
héchster Ebene fir Geistes- und Naturwissenschaft-
ler zu grinden. An Ostern 1933 fuhr er mit Nelly
Planck (der Schwiegertochter von Max Pianck),
Hans Waitmann und Mathilde Schiitter, der er die
Hauswirtschaftsleitung anvertrauen wollte, zu einem



nahegelegenen SchiéBchen im Spessart, um es fir
die geplante Neugriindung in Augenschein zu
nehmen. Es stellte sich jedoch als zu abgelegen
heraus; auBerdem begann 1933 bereits der Druck
der Nationalsozialisten auf die Burgarbeit, so daB zu
dieser Zeit der neue Plan nicht zu verwirklichen war.
- In jedem Fall ist festzuhalten, daB die spéateren
Katholischen und Evangelischen Akademien, die
sémtlich nach dem Zweiten Weltkrieg gegriindet
wurden, im Entwurf auf das Vorbild von Guardinis
Rothenfelser Arbeit zuriickgehen""2.

4. Vondiversen Ideen zur prazisen Konzeption
der Akademie der Di6zese Rottenburg-Stutt-
gart

4.1 Unterschiedliche Vorstellungen und Interes-
sen

Die Einigkeit Uber die Notwendigkeit einer Dibze-
sanakademie in den verschiedenen AuBerungen,
Gutachten und Denkschriften zur Errichtung einer
Akademie ist ebenso groB wie die Pluralitat der mit
der Idee einer Akademiegriindung verkniipften Kon-
zeptionen und Interessen.

4.1 Das Weitmann-Gutachten

Das Weitmann-Gutachten’®, das "die wirtschaftli-
chen Grundlagen der geplanten Akademie" aufzeigt,
hat die "Schaffung einer katholischen Akademie fiir
"religiése Bildung" im Blick. Das Gutachten, das
"weisungsgemanB" erstellt wird, fuBt auf dem Kon-
sens zwischen Weitmann, Auer und Gdgler, daB die
"dringende Notwendigkeit einer baldigen Schaffung
der geplanten Akademie" besteht. Die Bereitstellung
von finanziellen Mitteln flr die zu errichtende Akade-
mie wird in Erwartung der Geldentwertung im Zu-
sammenhang der abzusehenden Wahrungsreform
damit begriindet, daB es jetzt geboten sei, die noch
vorhandenen Finanzmittel "am Bau der lebendigen
Kirche zu verausgaben und dadurch eine lebendige
Ricklage in den kommenden Auseinandersetzungen

zu schaffen." - Die Grundvorsteliung von Akademie-
arbeit, die aus dem Weitmann-Gutachten eruiert
werden kann, laBt sich demnach folgendermaBen
zusammenfassen: Die Akademie ist eine unbedingt
notwendige kirchliche Einrichtung der Dibzese. zur
religiésen Bildung im Interesse des Aufbaus einer
lebendigen Kirche, um ihre Position in den zu erwar-
tenden gesellschaftlichen Auseinandersetzungen der
unmittelbaren Nachkriegszeit zu stérken.

4.12 Die Denkschrift der Thomas-Morus-Ge-
sellschaft

Die Denkschrift der Thomas-Morus-Gesellschaft’
geht ebenfalls von der Notwendigkeit einer Katholi-
schen Akademie aus. Die Ausgangsdiagnose lautet;
"Uber die Notwendigkeit einer katholischen Akade-
mie ist angesichts der kulturellen Lage des deut-
schen Katholizismus kein Wort zu verlieren. ... Der
deutsche Katholizismus ist nicht etwa im Bereich der
Ideen riicksténdig, sondern was die Uberftihrung des
ideenhaften Besitzes in die gesellschaftlich wirkende
Wirklichkeit anlangt.”

In der Einschatzung der Denkschrift wurde bisher
"zu wenig geleistet... in der Auseinandersetzung mit
der sozjalen Ideologie der Zeit oder mit der neue-
sten Philosophie”. Deshalb geht es der Denkschrift
darum, auf dem "Gebiet der christlichen Weltbegeg-
nung" ein neues "Organ des kirchlichen Weltwir-
kens" zu schaffen, das zu den Vorhuten des kiinfti-
gen Wirkens in die Welt hinein" gehdéren muB. Die
Institution der Akademie ist "die eigentliche Form
des Welteinsatzes der Kirche", die genuine "Form
ihres Weltwirkens". Um dieses Zieles willen bendtigt
die Akademie "die Kraft der Elitebildung". Nur so
vermag sie "die Uberfiihrung des ideenhaften
Besitzes in die gesellschaftlich wirkende Wirklichkeit"
zu leisten. Aus diesem Hauptgrund erhebt die
Thomas-Morus-Gesellschaft die "Forderung (nach)
einer katholischen Akademie". Was versteht sie im
einzelnen darunter?
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Fur die Verfasser der Denkschrift ist die Akademie
"die Stétte der Begegnung und Sammiung aller ka-
tholischen Aufbruchkréfte im Bereich des Geistigen,
die sie mit dem normativen Gedanken des Dogmas
zu konfrontieren hat und so deren 'Zufélligkeit’ kor-
rigiert und den blinden aktivistischen Eifer steuert,
indem sie ihn an die Leitbilder anschlieBt, die im
Dogma kernhaft liegen." - Im Hinblick auf die
Rechtsform der Akademie wird festgestellt: Sie
"bedarf aller Selbstidndigkeit und Unabhéngigkeit,
braucht aber eine klar aufgefaBte Beziehung zur
Kirche, die etwa im Sinne des Patronats Uber ihr
steht". Als kirchenrechtlicher Status wird die Form
der Stiftung vorgeschlagen.

Als Arbeits- und Aufgabengebiete werden der Aka-
demie folgende Bereiche zugewiesen: a. der histori-
sche Bereich. Vor allem die deutsche Ideen- und
Kirchengeschichte. - b. Der Bereich von Kunst und
Dichtung. - ¢. Der Bereich der Padagogik. In diesem
Bereich "muB die Akademie alle Kréfte des padago-
gischen Gebietes zusammenflihren und die Praktiker
mit den Theoretikern in ein Verhéltnis des Aus-
tausches bringen". - d. Der Bereich "Gesellschafts-
wissenschaft mit EinschluB des Rechtes und der
Wirtschaftswissenschaft". - e. Es geht um die "Wie-
derbegegnung von Naturwissenschaft (im besonde-
ren der Medizin) und gldubigem Denken". - In die-
sem AufriB des Aufgabenprofils der zu errichtenden
Akademie stellt die Theologie nicht einen Bereich
neben anderen dar, vielmehr muB sie "alle diese
Gebiete Ubergreifend und sich ihnen gegenliberstel-
lend... vertreten werden". Dies soll aber "in der Re-
gel nicht in der Form von ’laientheologischen’ Kur-
sen" geschehen. Bei alle dem handelt es sich nach
der Denkschrift der Thomas-Morus-Gesellschaft bei
der Akademie "nicht um die Aufgaben der For-
schungsorganisation - das ist die Aufgabe der Gor-
res-Gesellschaft -, sondern um die Fruchtbarma-
chung der Ergebnisse zur Meinungsbildung in der
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Offentlichkeit der katholischen Gebildeten und dar-
Uber hinaus in der gesamideutschen Offentlichkeit".

4.13 Das Seifriz-Papier von 1949

Regierungsdirektor Dr. Adalbert Seifriz sieht in
seinen 1949 verfaBten Uberlegungen” den Grund
fir die Notwendigkeit der Errichtung einer Katholi-
schen Akademie im Wegfall der katholischen Ver-
eine und der katholischen Verbindungen. Die Auf-
gabe der Akademie sieht er erstens darin, "das
berufliche Wissen und Kénnen ... auf die katholische
Grundhaltung abzustellen und aus ihr die Impuise
und die Richtung flr deren Auswertung im 6ffentli-
chen Leben zu gewinnen". - Zweitens hat die Aka-
demie "Ménner in fihrenden Positionen aller Art zu
gewinnen, die ihrem katholischen Bekenntnis geman
leben".

Drittens muB sie sich bemiihen, "systematisch
einen ausreichenden Nachwuchs katholischer fih-
render Kopfe in allen sozialen und beruflichen
Schichten unseres Volkes zu schaffen". Diesen "ka-
tholischen flihrenden Personlichkeiten" muB "die
Méglichkeit einer Begegnung und eines sich Ken-
nenlernens ... zunachst innerhalb der Berufsgrup-
pen" gegeben werden.

Sodann ist das "Glaubensgut dieser Personlichkei-
ten zu vertiefen, Klarheit gegeniiber den Zeitstro-
mungen zu schaffen, das katholische Sendungsbe-
wuBtsein zu starken, das Verstandnis um die Be-
deutung maRgeblicher Beteiligung katholischen
Wollens an der Gestaltung des éffentlichen Lebens
und seiner personellen Struktur zu beleben, das
Wissen um den Gileichgesinnten zu wecken und
dadurch ein Schulter-an-Schulter-Stehen zu ermdégli-
chen und zu fordern”.



4.14  Die ’Anregungen zur Ausgestaltung der
Arbeit der Akademie der Didzese Rotten-
burg’ des Katholischen Akademikerver-
bandes von 1951

Der Préasident des 'Katholischen Akademikerver-
bandes’, Staatssekretdr Hermann Gégler, begriiBt
an dem bereits begonnenen Tagungsgeschehen der
Akademie besonders die "Begegnungen der flihren-
den und interessierten Kreise"”®. Er nennt die Aka-
demie das "dffentliche Gewissen der Diézese" und
weist ihr in seinen 'Anregungen’ folgende Aufgaben
zu: "1. Forschung: a. Untersuchungen Uber aktuelle
Probleme in ihrem Verhéltnis zu den Forderungen
der katholischen (christlichen) Weltanschauung - b.
Zusammenfassung der Untersuchungsergebnisse in
Denkschriften fiir das Bischéfliche Ordinariat, Trager
der katholischen Aktion, Standesorganisationen,
Tréager der offentlichen Meinung (Landtag, Gemein-
de- und Kreistag, Ministerien u.a.) - 2. Unterrichtung
fihrender Persénlichkeiten (ber aktuelle Probleme
aus den verschiedenen Lebensgebieten; Diskussio-
nen - 3. Manifestationen gréBeren Stils zur Bildung
einer offentlichen Meinung Uber aktuelle Probleme
im Sinne katholischer Weltanschauung - 4. Schaf-
fung eines Schrifttums, das die Ergebnisse der
Arbeit der Akademie weiteren Kreisen zuganglich
macht - 5. Schulungskurse zur Heranbildung von
Laien flr das Apostolat der katholischen Aktion und
der Aktion katholischer Laien".

4.15 Die Vorstellung des Bischéflichen Ordi-
nariats in den Jahren 1946/48

Das Bischofliche Ordinariat, das den Direktor des
Bischéflichen Seelsorgeamtes mit der Ausarbeitung
des Gutachtens Uber die Errichtung einer Katholi-
schen Akademie” beauftragt hatte, spricht in der
zustimmmenden Stellungnahme von "der Schaffung
einer katholischen Akademie firr religiése Bildung"™.
Ein Brief des Bischoflichen Ordinariats vom
16.7.1946 an das Kloster Untermarchtal prazisiert

dies und nennt als Ziel der Akademie die "religiése
Durchformung und Bildung unserer Akademiker™.
Im Gegensatz dazu bezeichnet Generalvikar Hagen
in seinem auf den 3.8.1948 datierten Antwortbrief
auf die Denkschrift der Thomas-Morus-Gesellschaft
"die Schulung der breiten Volksmassen als die vor-
dringlichste Aufgabe"®' der zu schaffenden Akade-
mie. Er fahrt fort: "Wir denken somit nicht in erster
Linie an die Akademiker, ohne diese ausschlieBen
zu wollen, sondern an alle nach Klarung und ver-
tiefter Bildung hungernde Katholiken aus allen
Kreisen unserer Di6zese"®. Die eigentliche Intention
der Akademiearbeit liegt nach Generalvikar Hagen
in der "Popularisierung unseres katholischen Glau-
bensgutes, wie sie den Bedirfnissen unserer Zeit
entspricht und dem Verstindnis und dem Bildungs-
stand der Zuhérer angepaft ist"®®,

4.16  Die Konzeption der Dizesansynode von
1950

Die Dibzesansynode des Bistums Rottenburg
beschlieBt 1950 die Griindung der Akademie unter
den Vorzeichen der Katholischen Aktion®. In seinem
Hirtenschreiben zur Genehmigung der Beschliisse
der Di6zesansynode® schreibt Bischof Carl Joseph
Leiprecht: "Die Katholische Aktion in zeitgeméaBer
Form verlangt eine lebendige Seelsorgearbeit und
ein aktives Zusammenwirken zwischen Geistlichen
und Laien. Auch miissen die Organisationsformen
den heutigen Zeitverhaltnissen angepafBt werden.
Der Mut zum VorstoB in das 6éffentliche Leben und
eine wache Aufgeschlossenheit fir die kommenden
Entscheidungen setzen bei Priestern und Laien ein
lebendiges Stehen in der kirchlichen Gemeinschaft
voraus"®®,

In dem mit "die Katholische Aktion in zeitgemaBer
Form" Uberschriebenen Kapitel IV des Beschlusses
der Didzesansynode wird die Griindung der Akade-
mie unter Punkt "3. Zusammenarbeit zwischen Prie-
ster- und Laienstand"® bindend vorgeschrieben. Der
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entsprechende Passus lautet: "Auch der letzte so-
ziale Stand im Volk ist heute zu geistiger Miindigkeit
erwacht. Die Formen der Zusammenarbeit zwischen
Priester- und Laienwelt bediifen darum auch auf
dem Lande einer griindlichen Uberpriifung. Der
Priester ist nach Amt und Sendung in allen Organi-
sationen zwar der berufene Seelsorger, aber durch-
aus nicht immer der berufene Leiter. Um eine Isolie-
rung des Priesterstandes von der Laienwelt zu ver-
meiden, wie sie von den Gegnern der Kirche immer
wieder versucht wird, ist es unerlaBlich, die flhren-
den Laienkrafte aus den einzelnen Pfarreien zu
sammeln und in einer Di6zesanakademie fur ihren
Dienst in Kirche und Welt zu schulen und bilden.
Dabei ist ebenso sehr auf die religiose Vertiefung
wie auf die persénliche Verbindung dieser Laien
untereinander Wert zu legen"®.
417 Die Verdffentlichung
Amtsblatt 1952

Die am 5. Januar 1952 im Kirchlichen Amtsblatt
verdffentlichte Bekanntmachung der Griindung der
Akademie legt als Bezeichnung der Einrichtung
"Akademie der Didzese Rottenburg" fest und hat
folgenden Wortlaut: "Dem lebhaften Wunsch der
Laienwelt und dem Dréangen unserer Didzesansyn-
ode von 1950 entsprechend, haben wir im vergan-
genen Jahr die Akademie der Di6zese Rottenburg
mit dem Sitz in Stuttgart-Hohenheim ins Leben geru-
fen. thre Wirksamkeit in der Sammlung und Zusam-
menfilhrung der einzelnen Berufsstinde und im
VorstoR auf seelsorgerisches Neuland ist bereits in
den wenigen Monaten ihrer Tatigkeit splirbar gewor-
den"eg. _

Der als Restimee der Akademiearbeit des ersten
Jahres formulierte zweite Satz der Bekanntmachung
benennt als die beiden wichtigsten Grindungszwek-
ke der Didzesanakademie die 'Sammlung und Zu-
sammenfilhrung der einzelnen Berufsstande’ und
den 'VorstoB in seelsorgerliches Neuland'. Damit ist

im Kirchlichen
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die solidarische Kreativitat im Hinblick auf die je
zukiinftigen Aufgaben der Kirche und die Art ihrer
Bewadltigung als ein zentraler Auftrag der Diézesan-
akademie benannt. '

418 Adalbert Seifriz: Die pragmatische Ener-
gie

Adalbert Seifriz, dessen Vorstellungen beziglich
der Didzesanakademie bereits dargelegt wurden®,
erwies sich in all den unterschiedlichen Konzeptio-
nen als die nach vorne und auf die Realisation der
Akademie dridngende Kraft. Eberhard Miller, den
Seifriz mehrere Male getroffen hat und den er als
seinen "Lehrmeister" bezeichnet®, hatte "die gesam-
ten Finanzierungsunteriagen Bad Bolls offengelegt...
um den EntscheidungsprozeB in Rottenburg zu
erleichtern."? Seifriz, der des o6fteren in Rottenburg
mit Weitmann und Generalvikar Hagen in Sachen
Akademie zusammengetroffen war, lieB sich von der
pragmatischen Devise leiten: "Wir fangen einfach
an"%®l Diese zuversichtliche Energie speiste sich aus
der klaren Einsicht: "Wir - d.h. die Katholiken -
miissen in der werdenden Gesellschaft dabei sein
und mitwirken. Wir dlrfen uns nicht im Hinterhof der
neuen Gesellschaft ansiedeln und bei ihrer Ent-
stehung passiv zuschauen". Die pragmatische
Grundeinstellung von Seifriz und seine souveréne
Behandlung der mit der Grindung zusammenhén-
genden Finanzprobleme waren zentrale Faktoren,
die mit zur endgliltigen Griindung der Akademie
fithrten®®.

4.2 Von der Praxis zur expliziten Theorie der
ersten Katholischen Akademie
4.21 Das Profil der Weitmann-Tagungen

Waren die Ideen und Vorstellungen {iber Konzep-
tion, Aufgaben und Ziele der Akademiearbeit im
Vorfeld der Griindung der Akademie noch recht
diffus und divergierend, so zeigen bereits die ersten
Veranstaltungen, die von Weitmann ohne explizite



theoretische Vorliberlegungen (aber sicher implizit
von einem bestimmten theologischen und ekklesiolo-
gischen Grundverstandnis gesteuert) organisiert
wurden, in der Praxis bereits klare Konturen®.

Signifikant fiir das Versténdnis und die thematische
Orientierung der Akademie waren bereits die Formu-
lierungen der allerersten Einladungen, die Weitmann
aussprach, und die drei Themenkreise, denen sich
die Veranstaltung zuwandte. In Weitmanns Ein-
ladungsschreiben ist zu lesen: "Die Veranstaltung
will den in der Hast des politischen Lebens stehen-
den Ménnern und Frauen Gelegenheit zu einem
Wochenende in Besinnlichkeit und geformter Ge-
meinschaft geben. Zugleich mdchten verantwortliche
Méanner der Di6zesanleitung mit Sachkennern drei
wichtige Fragen besprechen: 1. Katholische Partei
oder Zuammenarbeit katholischer und evangelischer
Christen auf dem Feld des politischen Lebens? -
Diese Frage ist durch die Verscharfung der kon-
fessionellen Spannungen und durch die versuchte
Griindung einer katholischen Partei akut geworden,
bedarf aber einer wohl erwogenen weitsichtigen
Losung. Mit Absicht ergeht darum auch an Politiker
nichtkatholischen Bekenntnisses die Einladung. - 2.
Die mangelndeTeilnahme der jlingeren Generation
am politischen Leben. ... - 3. Der Beitrag der katholi-
schen Kirche zur Ldsung sozial- und wirtschafts-
politischer Gegenwartsfragen""’.

Hier zeigen sich bereits wesentliche Konturen der
Akademiearbeit, die auch spater bestimmend blei-
ben. Von grundlegender Bedeutung ist der Dialog
zwischen kirchlichen Verantwortungstragern und
‘Sachkennern’. Dies aber bedeutet, daB die Sach-
kompetenz von Laien anerkannt und als unabding-
bar betrachtet wird zur Beantwortung von Fragen,
die die konkrete Gegenwart stellt. Die Akademie
- partizipiert am politischen Geschehen und will an
Losungen anstehender Probleme aktiv mitarbeiten.
Sie beansprucht von Anfang an Kompetenz in der
Lésung sozial- und wirtschaftspolitischer Gegen-

wartsfragen. Sie sieht ihren Auftrag in der Férderung
des politischen Engagements junger Menschen und
versteht sich bewuBt als Forum eines offenen
6kumenischen Dialogs. Besinnlichkeit und geformte
Gemeinschaft bilder den Kontext der Sachthemen
der Tagungen.

Ein Text aus der EntschlieBung®® einer Tagung fir
leitende Persénlichkeiten aus dem Wirtschaftsleben
ist charakteristisch fir das Ethos, die Grundsétzlich-
keit und den Ernst dieser ersten Akademieveranstal-
tungen. Nach einer Klarstellung "der wesenhaften
Unterschiede, die zwischen einer liberalen und einer
sozialen Marktwirtschaft bestehen", heit es dort:
"Das Prinzip der sozialen Gerechtigkeit und das
Gesetz der sozialen Liebe sind dem Freiheitsstreben
auch in der Wirtschatft Uiberzuordnen. Daraus ergibt
sich, daB im Rahmen einer christlichen Politik nur
eine soziale Marktwirtschaft anzustreben ist. Die
Bekampfung des MiBbrauchs der Freiheit, wie es
beispielsweise bei der Bildung von Kartellen und
Monopolen zu beflrchten ist oder bei der preislichen
Ausnltzung von Warenverknappungen besteht,
gehdrt zum Wesen dieser Marktwirtschaft. Die
Preise der Waren und Dienste sind in erster Linie
nach der zugrundeliegenden Leistung flr die Volks-
wirtschaft orientiert. Auch sind MaBnahmen erforder-
lich, die eine Ubersteigerte Selbstfinanzierung der
Investitionen auf Kosten des Arbeitseinkommens
verhindern. ... Auch die Zinsgebarung hat den
Grundsétzen der sozialen Gerechtigkeit zu folgen"®.

4.22  Ausarbeitung eines Statuts fiir die Aka-
demie: Begegnung von Kirche und Welt

Zwar standen an der Wiege der Akademie "nicht
Statuten und am Schreibtisch entworfene Konzeptio-
nen, Plane und Programme"'®. Kaum waren aber
die ersten Tagungen angelaufen, lud Weitmann auf
den 10./11. November 1951 "Freunde und Férderer
der Akademie" zu einer geschlossenen Arbeitsta-
gung Uber "die kiinftige Gestaltung der Akademie"'®
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ein, denn fur ihn war "nunmehr die Zeit gekommen,
der Akademie eine klar umrissene Gestalt, ein an-
gemessenes Statut und einen festen Tragerkreis zu
verschaffen"'%,

Zu der Arbeitstagung legte Weitmann als Vorlage
den Entwurf einer "Satzung der Akademie der Dio-
zese Rottenburg"'® mit 4 Paragraphen vor. Das aus
der Beratung hervorgegangene Organisationsstatut,
das am 1. Dezember 1951 per ErlaB des Bischofli-
chen Ordinariats in Kraft gesetzt wurde'®, bezeich-
net die Akademie in § 1 "als Stéatte lebendiger Be-
gegnung zwischen Kirche und Welt... fir den Be-
reich der Didzese Rottenburg"'®. Des weiteren be-
stimmt das Organisationsstatut bereits den Namen
der Institution - 'Akademie der Diézese Rottenburg’
- und legt ihre Rechtsform sowie ihre Organe - Ku-
ratorium und Beirat - fest.

4.23 Die Rede Direktor Auers bei der
Griindungsfeier 1953: die theologische
Ortsbestimmung und das Programm der
inneren Gestalt der Akademie

Fir Alfons Auer, den ersten hauptamtlichen Direk-
tor der Akademie und 'Nachfolger’ Weitmanns, liegt
das Ethos ihrer Arbeit im "Dienst an den wesentli-
chen Anliegen unseres heutigen Katholizimus"'®. In
seiner programmatischen, vom Geist christlicher
Hoffnung und der kirchlichen Aufbruchstimmung der
damaligen Zeit durchdrungenen Antrittsrede bei der
Griindungsfeier'®™ von 1953 wird diese Grundaus-
sage expliziert, indem Auer der Akademie zunachst
ihren "theologischen Ort"'®® zuweist, um aus diesem
dann die innere Gestalt inrer Arbeit zu entwickeln.

4.231 Der theologische Ort der Akademie

Auer versteht die Geschichte der Kirche als "die
immerwahrende Inkarnation Gottes in der Welt"'®,
Deshalb hat bei dieser "immerwéhrenden Mensch-
werdung Gottes ... die Welt den Beitrag des Leibhaf-
ten zu leisten"''°. Gott nimmt das Leibhafte der Welt
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an, macht sich in ihm gegenwartig, irdisch wirklich
und wirkt darin das Heil. "Es gibt keinen Punkt
dieser Welt, in den hinein das ewige Wort sich zu
ihrem Heil nicht verleiblichen will, keine Sprache,
kein Element, keine Ordnung und keine Situation.
Darum mufB die Kirche alle Dinge dieser Welt,
Sprachen, Elemente, Ordnungen und Situationen in
sich aufnehmen, damit sie féhig bleibt, sie dem
Herrn als Gezelt, als Wohnung, als Leib, als Schof3
der Inkarnation anzubieten. In diesem Vorgang der
Inkarnation als gottmenschliche Heilsbegegnung hat
die Akademie ihren Ort. In ihr soll das Menschliche
und Welihafte in allen seinen Ordnungen und
Situationen zu sich selbst kommen und sich bereit-
machen fir die Heilsbegegnung mit dem Herrn"'"".
- In einem Rundfunkvortrag an Ostern 1953 (lber
"Unsere Akademie in Hohenheim"''? verdeutlicht
Auer diese Konzeption: "Die Kirche hat immer
gewuBt, daB die Welt nicht des Teufels ist, und daB
sie darum auch nicht dem Teufel (iberlassen werden
darf. Die Welt ist ihr aufgegeben, und sie darf nicht
ohne sie vor Gott hintreten. Gott hat die Welt ins
Dasein gestelit und hat sie in seiner Menschwerdung
in einer unerhérten Weise in seine heilige, géttliche
Innerlichkeit hineingenommen. Die Kirche und der
christliche Mensch sind damit beauftragt, alle Dinge
dieser Welt inrem Herrn zuzufiihren"''®, Kirche und
Welt haben sich allerdings zu gewissen Zeiten der
Kirchengeschichte "so weit auseinandergelebt, daB
beide in einem beziehungslosen Nebeneinander
existierten"'*. - Heute andert sich manches, denn
"beide beginnen zu splren, daB es so nicht weiter-
gehen kann. Die Kirche ihrerseits ist sich bewuBt,
daB sie alles tun muB, um der Welt in klarer, offener
und fruchtbarer Weise zu begegnen. Mégen andere
an dem unheilvollen Zustand mitschuldig sein - sie
will ihr Versaumnis wiedergutmachen"''*. Und Auer
fahrt fort: "Auf der Akademie, in ihren Gespréchen,
Arbeitsgemeinschaften und Tagungen soil das
Menschliche und Welthafte in all seinen Ordnungen



und Situationen zu sich selbst kommen und sich
bereit machen fir die Heilsbegegnung mit dem
Herrn. D.h. praktisch: Jedes verantwortliche, reale
Tun an der Welt, sei es politisches, wirtschaftliches,
technisches, wissenschaftlich-geistiges oder kiinst-
lerisches Tun, muB als wahrer und notwendiger
Vollzug der christlichen Existenz verstanden wer-
den"''®. Als Konsequenz daraus formuliert Auer "das
Uberaus dringliche Anliegen einer welthaften Frém-
migkeit™"". Die Dualitét von Kirche und Welt muB zu
einer spannungsreichen, lebendigen, fruchtbaren
Begegnung kommen. Fiir eine solche Begegnung ist
der Weltdienst der Laien unverzichtbare Voraus-
setzung. "Es versteht sich ohne weiteres, daB hier
dem Laien, der in besonderer Weise an den Ord-
nungen in der Welt in Dienst genommen ist, ein sehr
gewichtiges Wort zukommt. Dieses Wort des Laien
leistet dann zugleich die stets notwendige realisti-
sche Korrektur an den unvermeidlichen idealisti-
schen Vereinseitigungen der kirchlichen Verkiindi-
gung. In diesem Sinne kann der Auffassung, die
Akademie sei das Gewissen der Didzese, wahrhaftig
nicht jedes Recht abgesprochen werden. ... Es jst
unsere feste Uberzeugung, daB die Stunde des
Laien und seines groBen unvertretbaren Auftrages
in der Kirche da ist""'®,

4.232 Die innere Gestalt der Akademiearbeit

Aus dem theologischen Ort der Akademie im
Heilsvorgang der Inkarnation leitet Auer dann "eine
Reihe von Gesetzen fir die innere Gestalt ihrer
Arbeit''"® ab, die bis heute ihre Relevanz nicht ver-
loren haben und deshalb hier ausfihrlich zu Wort
kommen sollen. Das erste, die Akademiearbeit pra-
gende Gesetz ist das "der permanenten, schdpfe-
rischen Ruhelosigkeit. Wenn jede menschliche Wirk-
lichkeit und Ordnung mit allem Wandel und Wechsel
ihrer geschichtlichen Erscheinungsformen Zielpunkt
der Inkarnation Gottes ist, dann gibt es kein Ausru-
hen auf einmal gewonnenen Positionen und kein

" offenen Blicks

endgliltiges Sich-Begniigen mit einmal entwickelten
Formeln des kirchlichen Lebens"'?°. "Die Akademie
aber ist ein bevorzugter Ort dieser kirchlichen
Ruhelosigkeit, eine stdndige Heimat, méchte man
sagen, dieser irdischen Heimatlosigkeit dieser Kir-
che"?'. - Als zweites Gesetz stellte Auer das "des
"22 auf. "Der Blick muB auch das um-
fassen, was drauBBen ist. Der Geist des Herrn weht
und wirkt, wo er will. Er 148t sich keine Schranken
auferlegen. 'Wo immer wir also so etwas Wahres
antreffen - so sagt Erasmus von Rotterdam -, da ist
Wahrheit, die von Christus stammt und ihm zuge-
hort” Das gilt nicht nur fiir die Zeit vor seiner
Menschwerdung, sondern immer. Wahrheit gibt es
auch drauBen™?, - Die innere Gestalt der Akademie
muB drittens "mitgeformt sein vom Geist der Frei-
heit"? Wo namlich "die Fragen des Lebens in statu
nascendi Uberdacht werden und um ihre wirklich-
keitsgeméBe Losung gerungen wird, da hat nicht nur
das offene und kihne, sondern auch das irrende
Wort ein Recht darauf, gehért zu werden. Darum
laden wir besonders auch die Avantgardisten aus
Blut und Temperament zu uns ein. ... Wir brauchen
diese Menschen: Sie sind die gottgeschenkten Ver-
mittler lebendiger Impulse"'®. - Aus all dem ergibt
sich schlie3lich viertens "das Gesetz der lebendigen,
personalen Verkindigung"®, der dialogischen, statt
der monologischen Form. Es geht um solidarische,
partnerschaftliche Wahrheitssuche, um ein Geben
und Nehmen. Wie sich das Gesetz der personalen
Verklndigung konkret auf die Qualitdt der Begegung
mit den Teilnehmern der Akademieveranstaltungen
auswirkt, das beschreibt Auer im Begleittext eines
Veranstaltungskalenders: "Wenn wir Géste laden,
sind wir zugleich auch die Géste der Geladenen. Sie
tun uns als Suchende und Erkennende not, wie wir
ihnen vielleicht not tun. Wie diirften wir es wagen,
Enttduschte, Zweifelnde, auch glaubige Nichtkatholi-
ken und sogar Nichtchristen zu uns zu laden ...,
wenn wir ihnen nicht einen Raum gewahrten, in dem
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die Regeln fUr die Begegnung Achtung und Freiheit
heiBen. Ja, wir missen die Gaste unserer Gaste
werden, wie wir als Christen in der 'Welt' langst zu
Gasten geworden sind. Die Wénde der Kirche sind
seit Spaltung und Aufklarung gleichsam durchléssig
geworden. Viel Wahrheit strémte und strémt hinaus,
allerlei Wahrheit flieBt in neuer Gestalt zurick....
Unsere Akademie, wenn sie ihre Aufgabe recht
versteht, ist ein Torbogen, unter dem sich die
Wanderer treffen. lhr Ausweis ist der lautere Wille,
die briiderliche Gesinnung und das Verlangen nach
der einen Wahrheit, die alle Suchenden suchen"'?.

4.24 Zusammenfassung

Die sich in den ersten Jahren der Akademiearbeit
in reflektierter Praxis herauskristallisierenden Kon-
turen lassen sich folgendermaBen zusammenfassen:
In der Akademie als der Stéatte lebendiger Begeg-
nung von Kirche und Welt herrscht keine anonyme
KongreB-Atmosphéare, sondern die sach- und pro-
blemorientierten Tagungen sind eingebettet in
Besinnlichkeit und geformte Gemeinschaft. Im offe-
nen Dialog der Teilnehmer soll der Geist der Freiheit
sich verwirklichen aus dem BewuBtsein, daB Wahr-
heit auch auBerhalb der Kirche vorkommt. Die
Wahrheit der Welt wird anerkannt. Deshalb ist ins-
besondere die Stunde der Laien angebrochen, de-
ren Sachkompetenz einerseits eingebracht werden
mufB und die andererseits befahigt werden missen
fir ihre verantwortungsvollen Aktivitaten im Engage-
ment fir die Welt im Interesse des Menschen. Die
Akademie versteht sich nicht konfessionell begrenzt,
sondern ist von Anfang an ein Ort des lebendigen
dkumenischen Dialogs. Neben einem Schwerpunkt
auf berufsethischen Fragestellungen betont die Aka-
demie besonders die politische Dimension des Chri-
stentums. Sie beansprucht Kompetenz in sozial- und
wirtschaftspolitischen Fragen und will Vordenkerin
sein flr neue Wege in der Pastoral zur ErschlieBung
seelsorgerlichen Neulands.
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Die Akademie des Bistums Rottenburg hat dem-
nach bereits 1953 ein klares theologisches, organi-
satorisches und durch eine immense Tagungsarbeit
praktisch verwirklichtes, unverwechselbares Profil
von hohem Rang. Aus der Entstehungsgeschichte
der ersten Katholischen Akademie in der Bundes-
republik Deutschland ergibt sich fiir die heute dem
Akademiegedanken Verpflichteten die Aufgabe, sich
das in den ersten Nachkriegsjahren Geschaffene je
neu zu vergegenwartigen, um es unter den verén-
derten Bedingungen und gewaltigen Herausforde-
rungen der Gegenwart in die aktuelle kirchliche und
gesellschaftliche Situation hinein fortzuschreiben.

Anmerkungen
vgl. fir die Abklrzungen das Literaturverzeichnis S. 172.

1 H. Boventer, Akademien 9.

2 Vgl Boventer, Akademien 227,

3 Die vorliegende Untersuchung wurde unter dem gleichen
Titel als Referat im Rahmen der Tagung "Kirche nach
Nationalsozialismus, Krieg und Vertreibung. Das Beispiel
Wirttemberg" (4.-9.10.1987) vorgetragen.

4 Uber Vorgeschichte, Entstehung und Griindung der Akade-
mie der Didzese Rottenburg-Stuttgart gibt es bisher keine
umfassende historische Untersuchung. Deshalb muBte im
Archiv der Diézese Rottenburg-Stuttgart (DAR) und im
Archiv der Akademie in Stuttgart intensiv recherchiert
werden. Darliber hinaus war es notwendig, viele trotzdem
bestehenbleibende Licken im persdnlichen Gesprach mit
den 'Mannern der ersten Stunde’ zu schlieBen. In jeweils
mehrstiindigen Gesprachen wurden interviewt: Domdekan
i.R. Pralat Alfred Weitmann, Professor Dr. Alfons Auer,
Professor Dr. Johannes Binkowski und Minister a.D. Dr.
Adalbert Seifriz. - Auf zwei Arbeiten konnte zuriickgegriffen
werden. An erster Stelle ist die Untersuchung von Dr. Her-
mann-Josef Schmitz (Referent der Akademie der Di6zese
Rottenburg-Stuttgart) zu erwdhnen. Sie tragt den Titel:



"Begegnung von Kirche und Welt. Die Anfdnge einer
Akademie als Anfrage an die Gegenwart" und liegt als
Materialien 1/1986 der Akademie der Diézese Rottenburg-
Stuttgart vor. Diese Arbeit, die sich in der Darstellung der
Anfangsphase der Akademie eher an den Inhalten der
Tagungsarbeit orientiert, befaBt sich allerdings nicht mit der
Vorgeschichte der Akademie und behandelt den Zeitraum
1951 bis etwa 1970. Schmitz selbst bemerkt: "Zwar ist der
Ansatz dieses Berichtes historisch, doch kann und soll er
nicht der auch nur knappe AufriB einer Geschichte der
Akademie und ihrer Griindung sein, so notwendig und ergie-
big ein solches Unterfangen auch wére. Vieimehr sollen
mdoglichst exemplarische Beobachtungen - ohne jeden
Anspruch auf systematische Vollstandigkeit - auf ihre
konzeptionelle Bedeutung hin befragt werden. Damit ist
zugleich die Aufforderung zur Ergdnzung und Korrektur
ausgesprochen an die, 'die dabei waren'." Schmitz 2. - Als
zweite Arbeit ist zu erwdhnen die Dissertation von Pfarrer
Dr. Erwin Vogel mit dem Thema: "Erwachsenenbildung in
kirchlicher Tragerschaft als religionspadagogisches Hand-
lungsfeld. Ein deskriptiv-analytischer Praxisbefund aus der
Diézese Rottenburg-Stuttgart." Eigendruck 1983. Im Kapitel
V dieser Arbeit beschreibt und analysiert Vogel die "Er-
wachsenenbildung in einer kirchlichen Akademie: Akademie
der Didzese Rottenburg-Stuttgart” (S.198-288). Dieser
Dissertation und der Arbeit von Schmitz verdankt die
vorliegende Untersuchung eine Fulle von wichtigen Hinwei-
sen. - Zurlickgegriffen werden konnte des weiteren auf die
Tonbandabschrift eines Berichts iiber die Vorgeschichte zur
Griindung der Akademie, den Pralat Weitmann anléaglich der
Sitzung des Kuratoriums der Akademie am 14. Mérz 1981
gegeben hat. Der Bericht trdgt den Titel: "Im dreiBigsten
Jahr der Akademie" (Archiv der Akademie/Stuttgart). - Die
1987 erschienene Lebenserinnerung von Eberhard Miller,
dem Grinder und langjahrigen Leiter der Evangelischen
Akademie Bad Boll, gibt auch - allerdings nur indirekt - iber
die Geschichte der Katholischen Akademien wichtige Auf-
schllisse: Eberhard Miiller, Widerstand und Verstandigung.
50 Jahre Erfahrungen in Kirche und Gesellschaft, Stuttgart
1987. Von besonderem Interesse ist das Kapitel llI: "Die An-

fange der Arbeit der Evangelischen Akademie Bad Boll"
(S. 61-89).

Deutsches Handbuch, Nr. 1.21 und Nr. 1.22.
"Ausgerechnet Rudolf Augstein erklarte vor einigen Jahren,
als er in Tutzing gefragt wurde, warum er an einer Akade-
mieveranstaltung teilnehme: Die Akademien sind das Beste,
was die Kirchen nach 1945 gemacht haben™. Roepke 104.
- Die hochgeachtete Sonderstellung der Akademien zeigt
sich z.B. auch in einer AuBerung von Erhard Becker (bis
1980 Leiter der Sendung des SDR 'Aus der Residenz des
Rechts’) in der Vortragsreihe des SDR "Aus der Residenz
des Rechts". Dort heiB3t es: "Kein Ort ist in der Bundesrepu-
blik besser geeignet, sich offen die Meinung zu sagen und
auch ganz personliche Bekenntnisse abzulegen, als die
Evangelischen und Katholischen Akademien. Kein Ort wére
allerdings auch weniger geeignet, sich solche offene Worte
ibel zu nehmen." - Dieses Urteil kritischer Zeitgenossen
verstérkt und qualifiziert die Selbsteinschédtzung durch die
folgenden, der Kirche nahestehenden, beziehungsweise mit
der Akademieleitung selbstbetrauten Persdnlichkeiten. Otto
B. Roegele schrieb 1961: "Wer heute, anderthalb Jahrzehnte
nach dem Ende des Zweiten Weltkrieges und des national-
sozialistischen Kampfes gegen das Christentum, die Frage
stellt, durch welche neuen Einrichtungen die beiden Kon-
fessionen in Deutschland der verénderten Situation gerecht
zu werden suchten, wird vor allem zwei Antworten erhalten:
die Kirchentage und die Akademien. In der Tat signalisieren
sie die augenfélligsten Unterschiede zwischen der Gegen-
wart und der Zwischenkriegszeit, und zwar in beiden
Konfessionen." Roegele, Akademien 251. - Fiir Pralat
Philipp Boonen, bis 1987 Direktor der Bischéflichen Akade-
mie des Bistums Aachen, gehort "der Dienst der Evangeli-
schen und Katholischen Akademien in Deutschiand... zu den
liberraschendsten, risikoreichsten, aber vielleicht auch
hoffnungsvollsten LebensduBerungen beider Kirchen nach
dem groBen Krieg. Wie immer man ihn beurteilen mag - er
kann in vollem Umfang als eine erregende Dokumentation
christlicher Vitalitat beschrieben werden. Was sich in der
Kirche und Welt vollzog und vollzieht, wie unter Wehen und
Schmerzen iberall neues Leben sich zu regen beginnt, dies
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versuchen unsere Akademien in ihren Tagungen verantwort-
lich und prézise zu signalisieren." Boonen 2. - Und F.
Poggeler unteilt: "Keine neue Form katholischer Erwachse-
nenbildung erreichte einen so hohen Grad an Publizitat wie
die Akademien. Uber ihre eigentliche Bildungsaufgabe
hinaus tragen sie sowoh! zur Klarung offener Fragen wie
auch zur Festigung der Prasenz katholischer Geistigkeit im
6ffentlichen und kulturellen Leben bei. An der Arbeit der
Akademien hat sich besonders deutlich gezeigt, was auch
fir andere neue Bildungseinrichtungen gilt: Die Kirche hat
sich in ihrer Erwachsenenbildung nicht nur ein Organ ihres
neuen Selbstverstandnisses geschaffen, sondern auch ein
Organ innerkirchlicher Selbstkritik und Erneuerung, die von
miindigen Laien mindestens ebenso stark ausgeht wie vom
Klerus. Damit sind der kompetente Sachverstand und die
Eigengesetzlichkeit der 'weltlichen’ Lebensbereiche in einem
friher ungewohnten MaBe aufgewertet worden. Bildung
bedeutet fir die Kirche nicht mehr nur Verkiindigung
vorgegebenerkirchlicher Lehrmeinungen, sondern vielmehr
Suche aller Miindigen nach der auf das Leben applizierten
Wahrheit des Evangeliums." Pdggeler, Blick zur Welt 205.
- Dr. Georg Moser, bis 1970 Direktor der Akademie der
Dibzese Rottenburg-Stuttgart und heutiger Bischof, schrieb
1968: "Nach dem Ende des letzten Krieges gab es zahlrei-
che Impulse in der kirchlichen Erwachsenenbildung. Eine
der intensivsten neuen Formen war zweifelios die der
katholischen Akademien. G. Moser, Di6zesanakademie 1.
Roegele, Akademien 257. - Vgl. auch: "Seit 1950 entstanden
katholische Akademien in Stuttgart-Hohenheim..." Pdggeler,
Akademien 230. - "Die erste katholische Akademie wurde in
Stuttgart-Hohenheim gegriindet (Tagungen seit 1951,
Stiftungsfeier 1953)". A. Auer, Akademien 849. - "1950 hat
sich (unter dem jetzigen Minister Dr. Adalbert Seifriz) ein
Arbeitskreis von Laien zur Griindung der Akademie zu-
sammengefunden. Eine Denkschrift und ein Gesprach mit
dem Dézesanbischof fiihrten dazu, daB bei der Diézesan-
synode 1950 die Griindung einer Akademie beschlossen
wurde. Diese nahm im Jahr 1951 unter der Leitung des
damaligen Direktors des Seelsorgeamtes der Didzese, des
jetzigen Domkapitulars Pralat Alfred Weitmann, ihre Arbeit

auf. Sie war somit die erste katholische Akademie in
Deuischland." Moser, Dibzesanakademie 2. - "1951 wurde
sie (d.h. die Didzesanakademie) gegriindet." H. Tiefenba-
cher, Akademie 1. - "Die ersten Gesprache zur Errichtung
einer katholischen Akademie in Stuttgart-Hohenheim
begannen bereits im Jahre 1947, ..1950 erfolgte die
férmliche Griindung dieser ersten katholischen Akademie".
Boventer, Areopag 800. - "Die ersten Gesprache zur
Errichtung einer katholischen Akademie der Didzese
Rottenburg in Stuttgart-Hohenheim begannen 1947, die
formliche Griindung erfolgte 1950." F. Henrich, Akademien
74. - "Die der Evangelischen Akademie in Bad Boll benach-
barte Katholische Akademie des Bistums Rottenburg war
1950 die erste, die den bereits konturierten Begriff ('‘Be-
gegnung von Kirche und Welt) aufnahm". G. Krems,
Akademien 35.

Boventer, Areopag 801. Boventer bemerkt hierzu folgendes:
"in einer Dokumentation dieses Leiterkreises vom Jahr 1975
wird allerdings das christliche Bildungswerk 'Die Hegge' im
westfélischen Kreis Hoxter mit dem Griindungsjahr 1945
angegeben. Theoderich Kampmann, der zuerst in Paderborn
und dann ab 1956 an der Universitat Miinchen als Religions-
padagoge und Kerygmatiker tatig war, griindete zusammen
mit einigen Frauen von der Hegge-Gemeinschaft dieses
Bildungswerk, das sich in den ersten Jahren fast aus-
schlieBlich der religionspadagogischen Ausbildung von
Volksschullehrern zuwandte. Die Initiative einer kleinen
religivsen Kommunitat hat dieses Werk erméglicht und Gber
Jahre getragen, das 'amtlich keine Bistumsakademie’ war,
aber sehr qualifizierte Tagungen im Programm vorweisen
kann." (ebd.)

- Die hier getroffene Feststellung wird neuerdings angefragt.
In der zum 40jahrigen Bestehen der Domschule von G.
Koch und J. Pretscher herausgegebenen Festschrift "Wiirz-
burgs Domschule in alter und neuer Zeit" méchte Ginther
Koch, ihr derzeitiger Leiter, die "verbreitete Vorstellung, die
Akademie in Stuttgart-Hohenheim sei die erstgegriindete
katholische Akademie" (Koch, S. 83) korrigieren und kommt
zum Ergebnis, daB die "Domschule Wiirzburg die erst-
gegriindete katholische Akademie" (ebd.) sei. Koch stiitzt



seine These auf das einzige (?) Argument, daB in der
Bekanntgabe der Erdffnung der Domschule im Bistumsblatt
diese als "Akademie flir Erwachsenenbildung" (Koch, S. 79)
bezeichnet wird, die aber den Namen "Domschule" tragen
soll. Im grundlegenden Artikel aus der Feder von A. Maxsein
Uber "Wesen und Ziel der Domschule" im Wirzburger
Katholischen Sonntagsblatt findet sich aber der Begriff
"Katholische Akademie’ nicht! Dies wiegt umso schwerer, als
Maxsein der erste Direktor der Domschule war. Maxsein
sieht in der neuen Einrichtung schon durch die Namenge-
bung "den unmittelbaren AnschluB an unseren Bischof"
(Koch, S$.80). Ihre Bestimmung liege in einer "Volkshoch-
schule als christlicher Kulturgemeinchatft auf breiter Basis"
(ebd.). Und weiter: "So sind die Zielsetzungen der Dom-
schule wohl scharf begrenzt durch die Arbeit der katholi-
schen Aktion, sie fiihlt sich als Tragerin des papstlichen und
bischéflichen Willens." (ebd.) Fiir Maxsein bedeutet die
Eroffnung "rein geschichtlich betrachtet... die Wiedererwek-
kung der alten Domschule" (ebd.), die 1803 geschlossen
worden war. Festzuhalten bleibt, daB Ende September 1950
die Domschule Wiirzburg als Einrichtung der katholischen
Aktion erdffnet wurde. Die Interpretation aber, sie sei damit
die erstgegriindete Katholische Akademie erscheint gerade
angesichts der von Koch hierzu selber verdffentlichten
Quellen als gewagt. Fiir die weitere Diskussion wird nur die
intensivere Erforschung der Griindungsphase der Dom-
schule weiterhelfen. Erst wenn diese die These Kochs
bestatigen sollte, kann die Frage nach der zeitlichen Prioritét
zwischen Hohenheim und Wiirzburg anders als bisher
entschieden werden. G. Koch relativiert selbst die Datums-
frage und stellt die Sachfrage zu Recht in den Vordergrund,
wenn er abschlieBend urteiit: "Man kann und muB diese
Frage allerdings noch von einer anderen Seite her angehen,
namlich unter ideengeschichtlichem Aspekt. Unter dieser
Rucksicht wird man der Akademie der Didzese Rottenburg-
Stuttgart auch weiterhin einen Vorrang einrdumen diirfen.
Zum einen haben die intensiven Voriberlegungen zur
Griindung einer katholischen Akademie in Rottenburg
bereits 1945/46 begonnen, ja es wurde im September 1946
bereits ein erster Versuch zur Griindung einer Didzesan-
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akademie unternommen, der scheiterte. - Zum anderen ist
die in der Di6zese Rottenburg - tibrigens im AnschluB an die
evangelische Akademiegriindung in Bad Boll - entwickelte
Konzeption von Wesen und Aufgabe einer katholischen
Akademie ideengeschichtlich 'erfolgreicher’ gewesen als die
Wiirzburger Konzeption. Auch Wirzburg hat eindeutig von
dieser Rottenburger Akademiekonzeption gelernt. Wenn
heute vor allem zwei Leitbegriffe fiir eine katholische
Akademie als charakteristisch gelten, ja als konstitutiv - 'der
Dialog’ und 'das Weltgesprach des Glaubens’ -, dann waren
diese Leitbegriffe zuerstin der Didzese Rottenburg-Stuttgart
maBgeblich. Da die Viater des evangelischen Akademiege-
dankens (Eberhard Miiller und Helmut Thielicke) wie auch
die Véater des katholischen Akademiegedankens (insbeson-
dere Alfred Weitmann und Alfons Auer) geistig in Tlibingen
beheimatet waren, wird man dem Urteil von Gebhard Fiirst
- wenn auch mit Einschrankungen, denn eine andere Spur
fihrt nach Wirzburg - zustimmen kénnen: 'Tlbingen ist
demnach der Ort, an dem die eindrucksvolle Geschichte der
evangelischen und katholischen Akademien in Deutschland
ihren ideellen Ursprung hat.’ Die Domschule Wiirzburg hat
- ohne ihre eigene fruchtbare Ursprungskonzeption zu
verleugnen - wesentliche ideelle Elemente des Stuttgart-
Hohenheimer Modells {ibernommen." (G. Koch, S. 84)
Die Akademie in Hohenheim ist die erste katholische Akade-
mie in Deutschland "and perhaps even in the world at large"
(Zeitschrift’Amerika’ vom 16.10.1954, 67), zit. nach Schmitz
3.

"Insgesamt stellen die katholischen Akademien einen neuen
Typ kirchlicher Wirksamkeit dar, der - abgesehen von den
katholischen Akademien in Brixen und Zirich - keine
unmittelbare Entsprechung auBerhalb Deutschlands hat.
Wohl gibt es auch in anderen Landern Einrichtungen, die auf
der Grundliage kirchlicher Tragerschaft einen besonderen
Freiraum fiir geistige Auseinandersetzungen bieten." K.
Forster 25.

Weitmann-Gutachten. - Inzwischen wurde ein noch élteres

~ Gutachten von A. Auer aufgefunden, das am 24. Marz 1946

verfaB3t wurde.
Ebd.
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Die Antwort des Bischoflichen Ordinariats ist auf die letzte
Seite des Weitmann-Gutachtens geschrieben. - Sie konnte
nur deshalb so schnell erfolgen, weil es offensichtlich bereits
intensive Vorgesprache gegeben hatte. Das Weitmann-Gut-
achten ist - wie einer auf den Rand des Gutachtens ge-
schriebenen Bleistiftnotiz zu entnehmen ist - erstellt auf
Grund eines Runderlasses des Bischoflichen Ordinariats
vom 25. Juni 1946.

Brief des Bischoéflichen Ordinariats vom 16.7.1946 an die
Obern des Klosters Untermarchtal. DAR Gl. 1. C 15.9a.
Vgl. Anm. 14.

Weitmann berichtete im persoénlichen Gespréch vom 20.7.87
(Weitmann-Gesprich), die Bereitschaft des Klosters Unter-
marchtal zur Bereitstellung der notwendigen Raume in Bad
Ditzenbach habe bestanden. Aber bei einem darauffolgen-
den Besuch im Kloster seiihm von Seiten der Generaloberin
und des Superiors der Einspruch des Bischéflichen Ordinari-
ats mitgeteilt worden.

K. Theiss, Denkschrift.

Brief von Generalvikar A. Hagen vom 3.8.48 an K. Theiss.
DAR.

Ebd.

Brief von A. Seifriz vom Oktober 1949. DAR.

Ebd.

Vgl. E. Schmitter, Didzesansynode.

Kirchliches Amtsblatt, 20, 1950, 141.

Archiv der Akademie/Stuttgart.

Vgl. Anmerkung am Schluf3 des "Vorlaufigen Organisations-
statuts." Diese Notiz bezieht sich auf den ErlaB des Bi-
schéflichen Ordinariats Nr. A 15511 vom 1.12.1951.
Kirchliches Amtsblatt 1952, 304, Nr. A 158.

"Um die vielgestaltigen pastoralen Bemiihungen geistig zu
begleiten, griindete Dr. Leiprecht im Jahre 1950 als erster
deutscher Bischof eine Katholische Akademie." Weitmann,
Festgabe 51.

Die Griinde, warum die evangelische Kirche hier der katholi-
schen voraus war, miissen hier Gbergangen werden. Hierzu
bemerkt Messerschmidt: "DaB es diesen deutschen 'Ver-
bandskatholizismus' mit einer Breitenwirkung gab, Ergebnis
der katholischen Minderheitssituation im protestantisch
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bestimmten Reich, hat dazu beigetragen, daB sich die
Grundung der katholischen Akademien erst in der Nachfolge
der evangelischen Akademien vollzog." Messerschmidt 209.-
Vgl. aber auch die Ausfiihrungen dieser Untersuchung Giber
die Versuche Romano Guardinis zur Griindung einer
katholischen Akademie.

H. Thielicke, Zu Gast 251, - Vgl. E. Miiller, Widerstand 65.
Thielicke, Zu Gast 252.

Vgl. Thielicke, Zu Gast 213.

Miiller, Widerstand.

Muller, Widerstand 72.

Muller, Widerstand 79.

Ebd.

Weitmann-Gesprach.

Gesprach mit Professor Alfons Auer vom 17.12.87 (Auer-
Gespréch).

Das "Gutachten" ist das 5. Kapitel des Tétigkeitsberichts
1945/46 des Studentenseelsorgers A. Auer, DAR.

Im Weitmann-Gutachten steht zu lesen: "Nach eingehender
Besprechung mit Hochwiirdigem Herrn Studentenseelsoger
Auer wird sich der Akademiebetrieb ohne sonderliche
Belastung fiir das Bischéfliche Ordinariat durchfiihren
lassen."

"Erneute Besprechungen mit dem Tiibinger Studentenseel-
sorger sowie mit Herrn Staatssekretar Gogler/Stuttgart
ergaben die dringende Notwendigkeit einer baldigen Schaf-
fung der geplanten Akademie. Um sie fir diesen Herbst
noch zu sichern (gemeint ist der Herbst 1946), bitte ich um
baldige Vorstelluing beim Mutterhaus in Untermarchtal
seitens des Bischoflichen Ordinariats." (Weitmann-Gut-
achten).

Theiss, GeburtstagsstrauB 28. - J. Binkowski, selbst Mitglied
der Thomas-Morus-Gesellschaft berichtet: "Mitglieder der
Gesellschaft waren katholische Politiker, Publizisten,
Blrgermeister, Landrate, Ministerialbeamte usw. aus ganz
Baden-Wiirttemberg, ja bald sogar weit dariiber hinaus."
Binkowski, Lebenserinnerungen 87. - Die Mitglieder "trafen
sich regelméaBig, vielfach in der Privatwohnung von Dr.
Theiss, Stuttgart, und besprachen aktuelle politische und
soziale Probleme. Sie berieten die MaBnahmen gegen die
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anstiirmenden Aufgaben: Die Not der heimkehrenden
Kriegsgefangenen, die hereinflutenden Vertriebenen, die zer-
stérten Stadte, den Wiederaufbau der Wirtschaft, Fabrik-
anlagen und Verkehrswege." Theiss, Geburtstagsstrauf3 28.
- Die Theiss-Denkschrift zeigt, daB man hier ebenso intensiv
die Griindung und die Aufgabe einer Katholischen Akademie
im Bistum Rottenburg besprach.

Theiss, Denkschrift.

Vgl. S. 150.

Vgl. Anm. 18.

Gesprdach mit Minister a.D. Dr. Adalbert Seifriz vom
17.8.1987 (Seifriz-Gesprach).

Weitmann, Rechenschaftsbericht, DAR.

"Ausgehend von der geistigen Mindigkeit aller sozialer
Stinde werden neue Formen der Zusammenarbeit zwischen
Klerus und Laien gefordert, die dieser relativen Selbstandig-
keit und Verantwortungsféahigkeit der Laien angemessen
sind. ... Um die Laien nun fir diese Aufgaben 'in Kirche und
Welt' zu befdhigen, beschloB die Synode die Einrichtung
einer Di6zesanakademie." Schmitter 149,

Schmitz 3.

Schmitz 4 f.

Sonntagsblatt 1953, 152,

Vgl. den Punkt 4.23 dieser Untersuchung.

Sonntagsblatt 1953, 152.

J. Bernhanrt, Bildung.

Roegele, Kirche.

Ehlers, Nebeneinander.

Vgl. Sonntagsblatt 1953, 152.

Pfarrer Hermann Breucha, der die 'Religiése Bildungsarbeit
der Stuttgarter Gemeinden' leitete oder Bernhard Hanssler,
ab 1951 Pfarrer von St. Georg, Stuttgart, waren der Akade-
mie gegeniiber von Anfang an positiv eingestellt. Hanssler
2.B. unterstlitzte Weitmann nach dessen eigenen Aussagen
"in der vorlaufigen Leitung der Akademie ... tatkraftig".
Sonntagsblatt 1953, 152,

Der Kultusminister von Wirttemberg-Hohenzollern, Dr.
Sauer, begriiBte in einem Brief (an Weitmann?) ausdriick-
lich, "daB durch lhre Initiative endlich der Gedanke einer
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katholischen Akademie Wirklichkeit wird." (so in einem
Schreiben vom 16.2.1951), zit. nach Schmitz 3.

Der Verband der Katholischen Akademiker Deutschlands
hatte auf seinem Pfingsttreffen im Jahre 1951 in Eichstétt
einen AusschuB zur Vorbereitung einer Katholischen
Akademie gegriindet (vgl. Brief von Hermann Hagen vom 7.
April 1951. DAR). Die Einrichtung der Diézesanakademie
kam der Idee zur Errichtung einer zentralen Akademie auf
Bundesebene zuvor und zugleich in die Quere. H. Hagen
(Geschéftsfiihrendes Vorstandsmitglied des Wiirttember-
gisch-Badischen Stadte-Verbandes und Privatdozent an der
Technischen Hochschule in Karlsruhe), ein Mitglied des
obengenannten Ausschusses, zeigt sich deshalb sehr
interessiert an der Erstgriindung einer katholischen Akade-
mie. Er schreibt in seinem Brief vom 7.4.1951 an Generalvi-
kar A. Hagen: "Mit besonderem Interesse habe ich ver-
nommen, daB fir die Diézese Rottenburg bzw. fir (Gesamt-)
Wirttemberg (einschlieBlich Hohenzollern) in Stuttgart-
Hohenheim eine ... Akademie ins Leben gerufen wurde und
bereits auch die ersten Veranstaltungen erfolgreich hinter
sich gebracht hat." Bezliglich einer Sitzung in Paderborn, bei
der Uber die Schaffung eines 'Deutschen Katholischen
Institutes’ beraten werden solite unter der Trigerschatt aller
katholischen Verbande und des Katholischen Zentralkomi-
tees und als dessen Kern eine katholische Akademie fiir
Deutschland geplant war, schreibt H. Hagen weiter: "lch
wiirde bei der Sitzung in Paderborn gern liber die Hohen-
heimer Einrichtung berichten und vor allem auch zu der
Frage Stellung nehmen, wie die auf Diézesan-Ebene
arbeitenden katholischen Akademien in das auf Bundes-
Ebene gedachte 'Deutsche Katholische Institut’ am zweck-
maBigsten eingegliedert werden kdnnen, um von vornherein
ein Doppel- und Nebeneinander-Arbeiten bzw. eine Uber-
organisation (welche in der katholischen Gemeinschafts-
arbeit allméhlich zum Problem zu werden droht) zu ver-
meiden." (ebd.) - Die Dinge entwickelten sich in eine andere
Richtung. Die Akademie der Di6zese Rottenburg blieb von
einer solchen Eingliederung verschont.

Bei der ersten offentlichen Sitzung, zu der das Kuratorium
der Akademie 1953 zusammengekommen war, berichtete
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Bischof Leiprecht, "bei der jlingsten Fuldaer Bischofskon-
ferenz sei die Arbeit dieser ersten deutschen Didzesan-
Akademie besonders anerkannt worden". Sonntagsblatt
1953, 754.

Ebd.

Weitmann-Gespréch.

Vgl. Roegele, Akademie 258.

Vgl. Miiller, Widerstand, 9-48; Tagungsarbeit im Kampf der
Bekennenden Kirche.

Krems 35.

Krems 35f.

Krems 36.

Vgl. Krems 36. - Vgl. auch: "Im Stil der katholischen Akade-
mie wurde zum Teil schon zwischen den beiden Weltkriegen
in der Jugendbewegung (Burg Rothenfels) und in den
katholischen Studentengemeinden gearbeitet. Die heutige
Aufgabenstellung der katholischen Akademien wurde frither
von anderen Institutionen und auf andere Weise wahr-
genommen. Die Heranbildung mittlerer und oberer Fih-
rungskréafte war vor 1933 das Ziel des Volksvereins fir das
katholische Deutschland, ‘der nach 1945 nicht wieder
gegriindet wurde. Die katholischen Verbénde iibernahmen
es nach 1945, im Rahmen ihrer Aufgabenstellung ihren
Nachwuchs heranzubilden. In einzelnen Diézesen wurde
versucht, sowohl die einzelnen Aktivitaten der Verbénde und
die freien Initiativen zusammenzufassen als auch die durch
bestehende Institutionen nicht erfaBten Bevolkerungskreise
durch sogenannte Begegnungs-Tage anzusprechen." Auer,
Akademien 848. - Und: "Gewisse Vorreiterdienste sind auch
dem Beuroner Hochschulkreis zuzusprechen, der nach 1945
zusammen mit dem Dogmatiker Professor Michael Schmaus
zuerstin Freiburg tagte, dann ab 1949 regelmaBg im Kloster
Beuron. Ableger dieses Kreises bildeten sich in Universitats-
stadten und Miinchen, wo es zur Bildung eines Minchner
Hochschulkreises gekommen ist und die Akademie sich
dieser Arbeit angenommen hat. Das Gesprach zwischen
Hochschulprofessoren und Studenten stand im Vordergrund.
Die ersten Salzburger Hochschulwochen, deren Tradition bis
heute mit groBem Erfolg anhalt, fanden im Sommer 1931
statt und lassen auch schon an das Akademie-Konzept in
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der Kirche denken. In diesem Zusammenhang ist daran zu
erinnern, daB die katholischen Akademien zwar typische
Nachkriegsgriindungen sind, daB ihnen jedoch Modelle wie
die Quickborn-Werkwochen auf der unterfrankischen Burg
Rothenfels in den Jahren nach dem Ersten Weltkrieg sehr
nahe gekommen sind. Die 1903 gegriindete Zeitschrift
"Hochland" hat die katholischen Intellektuellen frith um sich
versammelt und den Katholizismus fir die Zeitkultur auf-
zuschlieBen versucht. - Gehen wir noch weiter zuriick, dann
hat der 1890 gegriindete Volksverein fiir das katholische
Deutschland in ganz neuartiger und unkonventioneller Weise
die Bildungsaufgabe der Kirche interpretiert. Die eigentliche
Zielsetzung lag in der Férderung der christlichen Ordnung in
der Gesellschaft. Die Positionen der Apologetik wurden
mehr und mehr verlassen. Der Charakter der Abwehr-
organisation gegen Irrtiimer und Umsturzbestrebungen, den
die Anhanger des "Integralismus” beizubehalten suchten,
wurde zugunsten einer starken Offnung auf Zeitfragen hin
aufgegeben. Der Mitgliederstand erreichte die Zahl von
800.000. Uber seine Kurse in M.-Gladbach und seine
Verbffentlichungspraxis erreichte der Volksverein auch
schon die Filhrungsschichten in der katholischen Kirche vor
dem Ersten Weltkrieg. - Es gab also schon Modelle, das
Glaubensverstandnis mit der Weltzugewandtheit zu ver-
kniipfen. Die Geschichte des politischen Katholizismus, der
katholischen Arbeitervereine und der christlichen Gewerk-
schaften ist teilweise damit identisch." Boventer, Areopag
801. - Und: "Als ihre (sc. der Katholischen Akademien)
wichtigsten Vorbilder aber gelten schon die Arbeit des von
Ludwig Windthorst und Franz Hitze 1890 gegriindeten
"olksvereins flir das katholische Deutschland’, die Bildungs-
arbeit der katholischen Verbande und Akademiker-Geseil-
schaften sowie die seit den frilhen 20er Jahren auf Burg
Rothenfels durchgefithrten, von Romano Guardini inspirier-
ten Quickborn-Werkwochen der Jugendbewegung". Henrich
73.

Vgl. Auer, Akademien 84. - Henrich 73.

Poggeler, Handbuch 208.

J. Binkowski, Jugend 122, - Einwénde gegen die Entwick-
lung der Werkwochen auf der Burg Rothenfels von Seiten
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der Jiingeren des Quickborn gipfelten z.B. im Vorwurf des
Intellektualismus, im Vorwurf, "Die Burg sei nicht mehr fiir
die Jiingeren da, aus der Jugendburg sei eine Akademie
geworden". Binkowski, Jugend 122f,

H.-B. Gerl 234. - Der Versuch Guardinis zur Griindung einer
Katholischen Akademie im Jahre 1933 ist - soweit mir
bekannt - der erste Versuch zur Griindung einer Akademie
in beiden GroBkirchen! - Obwohl Guardini 1945 - 1948 in
Tibingen lehrte, ist aber ein direkter Einflu auf die Idee
und Griindung der Akademie der Di6zese Rottenburg nicht
zu erkennen. Indirekt war aber (ber frilhere Quickborner
sicher ein EinfluB vorhanden. J. Binkowski, Mitglied der
Thomas-Morus-Gesellschaft und Mitunterzeichner der
Denkschrift zur Schaffung einer Katholischen Akademie war
z.B. selbst Quickborner.

Weitmann-Gutachten. Alle Zitate des Abschnitts sind diesem
Schriftstlick entnommen.

Vgl. Anm. 17. - Alle Zitate des Abschnitts sind diesem
Schriftstiick entnommen. Die Hervorhebungen stammen vom
Verfasser der vorliegenden Untersuchung.

Vgl. Anm. 20. - Alle Zitate des Abschnitts sind diesem
Schriftstlick entnommen. Die Hervorhebungen stammen vom
Verfasser der vorliegenden Untersuchung.

Begleitbrief Goglers zu den 'Anregungen zur Ausgestaltung
der Arbeit der Akademie der Diézese Rottenburg’ (vgl. Anm.
77) vom 1.11.51.

Gogler, Anregungen. - Alle Zitate des Abschnitts sind
diesem Schriftstick entnommen. Die Hervorhebungen
stammen vom Verfasser der vorliegenden Untersuchung.
Vgl. Anm. 11,

Diese Antwort ist auf die Riickseite des Weitmann-Gut-
achtens geschrieben.

DAR.

Vgl. Anm. 18.

Ebd.

Ebd.

‘Vgl. Schmitter 148.

Kirchliches Amtsblatt 1950, 135-136. Die Hervorhebungen
in den folgenden Zitaten stammen vom Verfasser der
vorliegenden Untersuchung.
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Kirchliches Amtsblatt 1950, 135.

Kirchliches Amtsblatt 1950, 141.

Ebd.

Kirchliches Amtsblatt 1952, 304.

Vgl. den Punkt 4.13 dieser Untersuchung.

Gesprach mit Minister a.D. Adalbert Seifriz vom 17.8.1987.
Protokoll der Kuratoriumssitzung vom 14.3.1981, Archiv der
Akademie/Stuttgart.

Seifriz-Gesprach.

Ebd.

Vgl. Theiss, Geburtstagsstrau3 29.

Vgl. den Punkt 2.32 dieser Untersuchung.

Archiv der Akademie/Stuttgart.

Zit. nach Schmitz 4.

Ebd.

Schmitz 5.

Einladungsschreiben Weitmanns vom Oktober 1951.DAR.
Ebd.

Archiv der Akademie/Stuttgart.

Vgl. Anm. 25.

Vorldufiges Organisationsstatut, DAR.

Brief Auers an Dr. J.W. Naumann vom 23.9.1953 (DAR).
Auer, Theologischer Ort.

Auer, Theologischer Ort 3.

Ebd.

Ebd.

Ebd.

Schmitz 8.

Ebd.

Ebd.

Schmitz 9.

Ebd.

Auer, Theologischer Ort 3.

Auer, Theologischer Ort 4.

Ebd.

Ebd.

Auer, Theologischer Ort 5.

Auer, Theologischer Ort 6.

Ebd.

Ebd.
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125 Auer, Theologischer Ort 6f.

126 Auer, Theologischer Ort 7.

127 Vorwort zum Quartalsprogramm [V/1955 der Akademie.
Archiv der Akademie/Stutigart.
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Anhang

Denkschriften, Gutachten, Briefe und Berichte zur
Grindungsphase 1946-1953






1. Alfons Auer
Die Frage des "Katholischen Institutes”

Auszug aus dem Tétigkeitsbericht 1945/46 des
Studentenseelsorgers, 24. Médrz 1946 (Di6zesan-
archiv (DAR) "Studentenseelsorge")

Der Bericht erstreckt sich auf das Herbstsemester
1945 und auf das unmittelbar angeschlossene
Wintersemester 1945/46.

Nachdem die Verhandlungen {ber die Griindung
eines "Katholischen Institutes an der Universitat
Tlbingen" im Sommer und Herbst letzten Jahres
erfolglos verlaufen waren, wurde im Januar dieses
Jahres durch Herrn Ministerialdirekior Gogler aus
Stuttgart und Herrn Staatsrat Prof. Dr. Karl Schmid
aus Tubingen in einer Sitzung im kleinsten Kreis
abermals ein VorstoB in diese Richtung gemacht.
Die Vorschlage, die dabei gemacht wurden, waren
teilweise vdéllig illusorisch. Bei dem Uberangebot von
Vorlesungen weltanschaulichen Inhalts und bei der
Unmasse sonstiger ausgezeichneter Veranstaltun-
gen (Konzerte, Theater usw.) in Tlbingen ist bereits
heute eine besorgniserregende Ubersattigung und
Mudigkeit der Studenten festzustellen.

Ich erlaube mir, meine Auffassung lber die Frage
einer "Katholischen Akademie in Tlbingen" noch-
mals darzulegen:

1) Katholische Akademie in Tiibingen? Nein

a. Wenn die "Katholische Akademie" nicht der
Lacherlichkeit oder dem Mitleid anheimfallen soll,
wenn sie als weithin sichtbares Zeichen in der
geistigen Welt stehen soll, hat es nur dann einen
Sinn, sie zu grinden, wenn Uberragende Gelehrte
nicht nur den Namen hergeben, sondern sie fort-
wahrend tragen. Die entscheidenden Gelehrten, die

daflir in Frage kommen, sind Prof. Steinblichel und
Prof. Guardini. Es scheint mir keineswegs sicher,
daB sie mitarbeiten wiirden. Eher glaube ich, des
Gegenteils sicher sein zu dirfen.

b. Es ist sehr fraglich, ob Uber das bisher in
TUbingen Gebotene hinaus noch ein weiteres
Bediirfnis vorhanden ist. Und es ist noch fraglicher,
ob man dieses Bedlirfnis, wenn es nicht vorhanden
ware, durch ein neues Angebot wecken diirfte. Was
der Student liber das bisherige Angebot hinaus nétig
hat, ist dies, daB3 er sich der nlichternen Arbeit des
Studiums zukehre. Sonst besteht die Gefahr, daB er
auch das, was er im jetzigen Zustand aufnehmen
kann - und es ist wahrlich sehr viel - nicht verarbei-
tet; damit aber bleibt es unfruchtbar. Man kann auf
die Dauer nicht an einer Kuppel bauen, solange
nicht das Fundament gelegt ist.

c. Die beiden obengenannten Gelehrten halten
bedeutsame Vorlesungen flir die Allgemeinheit.
AuBerdem wirken sie in einer vom Staatssekretariat
veranstalteten Vortragsreihe "Besinnung" mit. Wenn
die "Katholische Akademie" einen durchschlagenden
Erfolg haben solite, dann mifBten die Hauptvor-
lesungen dieser Herren eben im Rahmen dieser
Akademie veranstaltet werden. Wer aber will das
erzwingen? Im Rahmen des Dies academicus dringt
ihr Wort in eine groBere Weite.

d. Zu erwagen ware allerdings, ob die Herren, die
mit Publikumsvorlesungen hervortreten, nicht zu
einer gemeinsam geplanten, klar ausgerichteten
Arbeit bereit wiren. So kdnnte in einem Semester
ein Thema unter verschiedenen Gesichtspunkten,
aber aus der gleichen katholischen Schau heraus
behandelt werden. Auch der Gedanke einer katholi-
schen Ringvorlesung wére zu erwégen. Auf diese
Weise konnte der Hauptzweck der Akademie er-
reicht werden: die fruchtbare Begegnung der Einzel-
wissenschaften und die Rickkehr zur Universitas.

e. Auch die Studentenseelsorge beabsichtigt, ihre
4-6 offentlichen Vortrdage in der Universitat, sobald
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dies moglich sein wird, je flir ein Semester unter ein
einheitliches Thema zu sielien.

Von diesen Erwagungen aus erscheint die Grin-
dung einer "Katholischen Akademie in Tibingen"
nicht einmal als wlinschenswert, geschweige denn
als dringend.

2) Katholische Akademie in der Néhe der Univer-
sitatsstadt? Ja.

Dringend notig erscheint die klare Ausrichtung der
ganzen katholischen Akademikerschaft und aller
katholischen Gebildeten nach den Prinzipien der
katholischen Weltanschauung, die fruchtbare Be-
gegnung der Theologie mit den Einzelwissenschaf-
ten und der Religion mit den einzelnen Kulturgebie-
ten und schlieBlich die betont religidse Schulung der
Laien.

a. Die katholischen Studenten der Universitat
miissen Gelegenheit haben, sich auch in den Ferien
1-3 Wochen zusammenzufinden. Hier wiirde dann
nicht nur der Intellekt angesprochen, hier kdnnte der
ganze Mensch in der Gemeinschaft in die Fllle des
katholischen Lebens hineingestellt werden. Das
streng Wissenschaftliche kénnte umrahmt werden
von Literatur, Musik, Geselligkeit in allen Formen,
Kunst, Wanderung und gemeinsames Erleben von
Kunst und Heimat. Ev. auch Exerzitien. Auch wéah-
rend des Semesters gingen die Studenten gerne
{iber ein Wochenende zu 1-2 Einkehrtagen in ein
solches Haus.

b. Ahnliche Wochen kénnten und miiten ver-
anstaltet werden fiir Altakademiker und weitere
Kreise. Der Altakademiker wére dann nicht mehr so
sehr in Gefahr, der geistigen Erblindung und Uber-
haupt dem taedium vitae zu verfallen. Und sicherlich
wirden sehr viele jahrlich an solchen Veranstaltun-
gen teilnehmen. Auf diese Weise wiirden sich viele
zweifellos vorhandene Einzelkrafte zu gemeinsamem
Werke zusammenfinden.
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c. Dringlich ware schlieBlich ein Bildungswerk flr
eine groBe Anzahl kleinerer Stadte, wie in der
Universitatsstadt oder in Stuttgart und nun auch in
Ulm. Von den gemeinsamen Jahrestagungen aus
konnte in dieses Ditzesanbildungswerk eine ein-
heitliche Ausrichtung und immer neues Leben
hineingetragen werden.

3) Als dringliche Forderung erscheint also eine
"Katholische Akademie" im Land!

a. Als dringliche Forderung erscheint ein groBes
Haus, womoglich in der Nahe der Universitatsstadt,
weil nur so eine standige Befruchtung mdglich ist
und ein GroBteil der Arbeit ja doch von der Univer-
sitdt aus bestritten werden muB. - Aus niichtern-wirt-
schaftlichen Griinden ware zu wiinschen, daf3 das
Haus von Schwestern bewirtschaftet wird.

b. Als dringliche Forderung erscheint, daB fir diese
"Katholische Akademie" ein verantwortlicher Gene-
ralsekretdr ernannt wird, der womdglich im Haus
wohnt. Wichtiger, als daB dieser ein Schwabe wére,
waére vielmehr, daB er fahig ware, ein solch groBes
Werk geistig und organisatorisch zu leiten. :

c. Als dringlichste Forderung erscheint aber, daB
mit diesem Werk sofort begonnen wird.

2. Alfred Weitmann

Gutachten zur "Schaffung einer Katholischen
Akademie” vom 6. Juli 1946. DAR

Weisungsgemafn werden im folgenden die wirt-
schaftlichen Grundlagen der geplanten Akademie
aufgezeigt:

1. Der in Frage kommende Raum in Bad Ditzen-
bach wird gemeinsam von der Katholischen Akade-
mie und dem Bischéflichen Seelsorge-Amt belegt,
und zwar in der Weise, daB jeweils erst die Akade-



mie ihre Termine festsetzt, die freibleibenden Zeiten
aber durch das Seelsorge-Amt mit Seelsorgekursen
flr alle Stande ausgeflllt werden. Auf diese Weise
wird eine durchgéngige Belegung des Uberlassenen
Raumes sichergestellt und das Kurhaus vor finan-
ziellem Ausfall bewahrt.

2. Die Kosten flr die Unterkunft und Verpflegung
werden von den Kursteilnehmern selbst getragen,
wobei eine Senkung in dem MaBe herbeigefuhrt
wird, als sich die Kursteilnehmer an der Bestreitung
der Bettwasche und der Stellung von Lebensmitteln
in natura beteiligen.

3. Die eigentlichen Unkosten der Akademie bilden:

a) die Honorare der Referenten, die den im ein-
stigen Akademikerverband Ublichen Satzen entspre-
chen durften. Bei einem Teil der Referenten ist mit
ErlaB des Honorars zu rechnen.

b) die Reiseunkosten der Referenten und des
Sekretérs.

c) die Besoldung eines hauptamtlichen Sekretérs,
eines jungen Laienakademikers mit freier Station
und Assistentengehalt.

Die Unkosten lassen sich decken:

a) durch Sammlung von Mitteln aus dem Kreis der
Interessierten. Diese ist bereits mit Erfolg eingeleitet.
Eine groBere Summe steht als Betriebskapital
gleichfalls zur Verflgung.

b) durch Anweisung von Mitteln aus den Riuick-
lagen fur seelsorgerliche Zwecke.

c) durch Heranziehung des Ertrags der Kirchen-
baukollekten in den letzten Jahren.

Die Begriindung fir b) und c) liegt in der zu erwar-
tenden Geldentwertung, die zu einer wertschaffen-
den Anlage rat. Lassen sich aber die angesammel-
ten Gelder nicht ohne grof3en Verlust in Sachwerte
umsetzen, so ist es besser, sie jetzt am Bau der
lebendigen Kirche zu verausgaben und dadurch eine
lebendige Riicklage in den kommenden Ausein-
andersetzungen zu schaffen. Nach eingehender
Besprechung mit HH. Studentenseelsorger Auer wird

sich der Akademiebetrieb jedoch ohne sonderliche
Belastung flir das Bischofliche Ordinariat durch-
flhren lassen. .

4. Ein eigentliches Risiko fiir das geplante Unter-
nehmen besteht nicht, da bei einem etwaigen
Nachlassen des Schulungsbediirfnisses oder bei
dem zu erwartenden Rickgang des gesamten
Lebensstandards nach der Geldentwertung jeden
Tag eine Rickfllhrung in den alten Kurbetrieb
mdglich ist.

5. Erneute Besprechungen mit dem Tibinger
Studentenseelsorger sowie mit Herrn Staatssekretar
Gogler/Stuttgart ergaben die dringende Notwendig-
keit einer baldigen Schaffung der geplanten Akade-
mie. Um sie flir diesen Herbst noch zu sichern, bitte
ich um baldige Vorstellungen beim Mutterhaus in
Untermarchtal seitens des Bischoflichen Ordinariats.

3. Brief des Bischoflichen Ordinariats vom
16.07.1946 an die Oberen des Klosters Unter-
marchtal. DAR

An die Obern des Klosters Untermarchtal

Mit Befriedigung haben wir von der Besprechung
gehort, die Herr Direktor Weitmann vom Bischofli-
chen Seelsorgeamt und der Oberin und den Rats-
schwestern in Untermarchtal {iber die Schaffung
einer Kath. Akademie in Bad Ditzenbach gehabt hat.
Das Bischdéfliche Ordinariat ist mit der Schaffung
einer solchen Kath. Akademie flr religiése Bildung
grundsatzlich einverstanden und wirde die Bereit-
stellung der erforderlichen Raume in Bad Ditzenbach
durch die Kongregation dankbar begriBen.

Um die durchgangige Benltzung der in Bad
Ditzenbach zur Verfigung zu stellenden Rdume zu
sichern und so das Kurhaus vor finanziellem Ausfall
zu bewahren, wiirden die Kath. Akademie und das
Bischofliche Seelsorgeamt dieselben gemeinsam
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belegen, wobei die Akademie und ihre Kurse jeweils
vor den vom Seelsorgeamt flir alle Sténde zu
veranstaltenden Seelsorgekursen den Vortritt hatte.
Die Kosten fiir Unterkunft und Verpflegung wéren
von den Kursteilnehmern zu tragen.

Da uns an der Schaffung einer solchen Akademie
zur religiosen Durchformung und Bildung unserer
Akademiker auBerordentlich viel gelegen ist, bitten
wir die Obern der Kongregation um gefallige Stel-
lungnahme und AuBerung zu diesem Plan. Bei der
Wichtigkeit der Sache wirden wir es begriiBen,
wenn die Eréffnung der Akademie noch diesen
Herbst, etwa auf 1. September, erfolgen konnte.

4. Konrad Theiss

Denkschrift zur Schaffung einer Katholischen
Akademie vom 20.07.1948. DAR

An das
Hochwiirdigste Bischofliche Ordinariat
Rottenburg/Neckar

Betr.: Schaffung einer katholischen Akademie

Seit etwa 2 Jahren trifft sich in regelméBigen Zu-
sammenkiinften ein kleiner Kreis von katholischen
Laien, die im offentlichen Leben stehen. Bei diesen
Zusammenkdinften, zu denen H.H. Domkapitular
Sedimeier eingeladen wird und an denen er wie-
derholt teilnahm, wurde u.a. auch die Frage der
Schaffung einer katholischen Akademie besprochen.

Wir gestatten uns, in der Anlage eine Denkschrift,
die wir zu diesem Problem zusammengestellt haben,
dem Hochwiirdigsten Bischéflichen Ordinariat in 2
Exemplaren mit den Unterschriften der Teilnehmer
zu Uberreichen.

Wenn auch die gegenwadrtigen Verhéaltnisse die
Verwirklichung des Planes erneut erschweren, so
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scheint es uns dennoch geboten, den Gedanken
trotz der veranderten wirtschafilichen Verhdltnisse
weiter zu verfolgen.

Mit ergebener BegriiBung!
(gez.) Dr. K. Theiss

Denkschrift zur Schaffung einer katholischen
Akademie

Uber die Notwendigkeit einer Katholischen Akade-
mie ist angesichts der kulturellen Lage des deut-
schen Katholizismus kein Wort zu verlieren. Man
vergleiche nur Frankreich und die dortige Wirkung
des katholischen Gedankens. Der deutsche Katholi-
zismus ist nicht etwa im Bereich der Idee rlick-
standig, sondern was die Uberfiihrung des ideen-
haften Besitzes in die gesellschafilich wirkende
Wirklichkeit anlangt. So ist z.B. zu wenig geleistet
worden in der Auseinandersetzung mit der sozialen
ldeologie der Zeit oder mit der neuesten Philoso-
phie.

Dieses ist umso auffallender, als der Katholizismus
heute eine neue Weltidee zu werden beginnt,
wéhrend der Protestantismus in die Defensive gerét.
Es 148t sich nicht Ubersehen, daB dem Protestantis-
mus die schopferischen Kopfe fehlen auBer auf dem
Gebiet des Historischen, das leicht zur reinen
Betrachtung flhrt im resignierenden Sinn. Auf dem
Gebiet der christlichen Weltbegegnung erleben wir
heute die vorbehaltiose Auslieferung des Protestan-
tismus an westliche Demokratie und Sozialismus.
Ein Grund fir diese Unergiebigkeit des Protestantis-
mus liegt im Fehlen des Naturrechts in beiden
protestantischen Konfessionen. Es wird offenbar, wie
sehr der Protestantismus als Form des Weltwirkens
seit je von den Ideologien des ihn tragenden Staates
bzw. der ihn tragenden Gesellschaft lebt. In Barth
sucht er denn auch dorthin neuen AnschluB.



Der Katholizismus hat im Grundsétzlichen eine
unvergleichlich bessere Stellung, muB sich aber in
Deutschland ein neues Organ des Wirkens schaffen.
Man wird diese Notwendigkeit vielleicht bestreiten
und auf bereits vorhandene Organe hinweisen.

1. Man wird vielleicht die Vereine als die gegebe-
nen Organe des kirchlichen Weltwirkens betrachten
wollen, in dem hier vorliegenden Fall also den
Akademikerverband und seine Angrenzer. Indes ist
es wohl keine Frage mehr, daB die Vereinszeit ihren
Hohepunkt Uberschritten hat. Die Vereine sind nicht
mehr die eigentlichen Vorhuten des kiinftigen
Wirkens in die Welt hinein, ohne daB sie deshalb
verdréngt oder beschréankt werden miiBten.

2. Man muB wohl auch an die neueste Form
kirchlicher Auseinandersetzung denken, an die
kirchlichen Bildungswerke. Aber der Kreis, den sie
erfassen, ist ein sehr enger. Es fehlt ihnen auch im
allgemeinen die Kraft der Elitebildung. Sie kénnen
keine katholische Akademie ersetzen.

3. Ist vielleicht der "Einzelne" die eigentliche Form
des Welteinsatzes der Kirche? Tatsachlich ist
kulturelles Wirken nie, und katholisches doppelt
nicht, individualistisch erfolgt.

4. Man wird wohl auch sagen, es sei die Aufgabe
der katholischen Publizistik, die katholische Idee in
die Welt zu tragen. Die Presse ist wesentlich "6ffent-
liches Organ", d.h. sie ist getrieben von dem Willen,
die offentlichen Meinungen kirchlich zu erreichen
und zu beeinflussen. Sie bedarf dringlich einer
steten Kritik und Korrektur vom Grundsétzlichen her.

So bleibt es bei der Forderung einer katholischen
Akademie. Was ist darunter verstanden? Sie ist die
Stétte der Begegnung und Sammiung aller katholi-
schen Aufbruchskréafte im Bereich des Geistigen, die
sie mit dem normativen Gedanken des Dogmas zu
konfrontieren hat und so deren "Zufélligkeit" kor-
rigiert und dem blinden aktivistischen Eifer steuert,
indem sie ihn an die Leitbilder anschlieBt, die im
Dogma kernhaft liegen. Natlrlich ist eine katholische

Akademie kein bloBer Abklatsch und kein aus
Minderwertigkeitsgefiihlen oder aus dem Drang nach
Ebenbilirtigkeit entsprungenes Gegenstiick zu den
protestantischen Akademien. Das ist sie vor allem
nicht, weil sie sich des Vorteils erfreut, die feste ka-
tholische Lehre zur Grundlage zu haben, aber sie ist
es in Konsequenz dessen auch nicht nach der Seite
ihrer inneren Organisation.

1. Innere Struktur

Natirlich kann die Akademie nur gedeihen unter
einem geistig lebendigen Leiter, nicht unter einem
Beamten. Sie birokratisch errichten und sie in-
stitutionalistisch flihren, heiBt sie im Keime vergiften
und sie von vornherein zum Welken verurteilen. Der
Leiter muB im ideologischen wie personellen Sinn
Uberblick und Fihlung haben zum deutschen Katho-
lizismus der Zeit hin.

2. Verhiltnis zur Kirche (Rechtsform)

Die Akademie bedarf aller Selbstandigkeit und Un-
abhéngigkeit, braucht aber eine klar aufgefaBte
Beziehung zur Kirche, die etwa im Sinne des Patro-
nats Uber ihr steht. Vielleicht lieBe sich dafiir die
kirchenrechtliche Form der Stiftung anwenden,
insofern es sich dabei um eine Rechtsform handelt,
die Selbsténdigkeit des Handeins innerhalb des
satzungsgeméBen Stiftungszweckes ebenso ge-
wéhrleistet wie kirchliches Aufsichtsrecht.

3. Organisation
a. Hinsichtlich des Aufgabengebietes

In einer skizzenhaften Weise seien die Arbeits-
gebiete der Akademie umrissen.

Sie muB erstens etwa die historische Arbeit um-
fassen, vor allem fiir deutsche Ideen- und Kirchen-
geschichte. Es handelt sich dabei nicht um die
Aufgaben der Forschungsorganisation - das ist
Aufgabe der Gorresgesellschaft -, sondern um die
Fruchtbarmachung der Ergebnisse zur Meinungs-
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bildung in der Offentlichkeit der katholischen Gebil-
deten und darliber hinaus in der gesamtdeutschen
Offentlichkeit. Man denke an die Beziehung Kirche
- Staat oder an die Frage nach Ursprung und
Umbildung des Reichsbegriffs usw.

Ein zweites Gebiet ist Kunst und Dichtung, wo vom
deutschen Katholizismus seit langem zu seinem
groBen Schaden die Grundsétze der Kritik und der
Normen weithin fehlen.

Drittens muB die Akademie alle Krafte des péad-
agogischen Gebietes zusammenfiihren und die
Praktiker mit den Theoretikern in ein Verhéltnis des
Austausches bringen. Bildungsidee, Schulideal, ka-
tholische Uberlieferung im Bildungsideal, Volksbil-
dungsfrage sind Stichworte, die das Gebiet umrei-
Ben.

Viertens ist die Gesellschaftswissenschaft mit Ein-
schluB des Rechtes und der Wirtschaftswissenschaft
zu pflegen. Hier handelt es sich vor allem um die
Auseinandersetzung mit den sékularisierten Messia-
nismen (Sozialismus, Fortschrittsideologie usw.), um
die Technik als gesellschaftsformendes Element, um
die Verhaltnisbestimmung Individuum und Gemein-
schaft, um christlichen Personalismus usw.

Fiinftens ist die Wiederbegegnung von Naturwis-
senschaft (im besonderen also der Medizin) und
glaubigem Denken zu verfolgen, vor allem die Natur-
philosophie zu beleben.

Alle diese Gebiete (ibergreifend und sich ihnen
gegentlberstellend muB die Theologie (man denke
an die Ekklesiologie, konkret als Lehre von der
Gemeinde, vom Gottesdienst usw., an die Moral als
Sozialethik usw.) vertreten werden, also fir die
Regel nicht in Form von "laientheologischen" Kur-
sen.

b. Hinsichtlich der Arbeitsformen

Es sind Kurse zu halten mit Vorlesungs- und Aus-
sprachebetrieb, ferner Arbeitstagungen der kleinen
Spezialistenkreise eines Gebietes (Begegnung der
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Fuhrenden eines Faches). Es ist auch das periodi-
sche Schrifttum in einem Lesezimmer zugénglich zu
machen.

c. Hinsichtlich der Teilnehmerauslese

Es darf die Akademie nicht der Tummelplatz der
Tagungs- und KongreBritter werden, sie muB viel-
mehr ihr Publikum zu der jeweiligen Tagung weitge-
hend selbst aktiv heranholen.

d. Hinsichtlich der Wahl der Vortragenden

Es wird Aufgabe des Leiters der Akademie sein,
die geeigneten lebendigen Persénlichkeiten von den
Hochschulen, aus den sonstigen Erziehungs- und
Bildungseinrichtungen aller Art, aus dem politischen
und o&ffentlichen Leben fir die Arbeit der Akademie
ZU gewinnen.

4. Raumliche Unterbringung und Verpflegung

Das Haus, das die Akademie beherbergt, braucht
ein Kapelle, einen Vortragsraum fir etwa 120
Menschen (mit Tischen und Stihlen), 3 Bespre-
chungszimmer (in denen die Aussprachen, aufgeteilt
nach Teil-Themen, liber die Vortrage stattfinden), ein
Bibliotheks- und Studienraum, 1 Geschéftszimmer,
100 Betten in rd. 70 Zimmern und in der Néhe lie-
gende Héauser mit Unterbringungsméglichkeiten und
die Ublichen wirtschaftlichen Rdume (Kiche und
Speisezimmer).

Am glnstigsten ware die Unterbringung der Akade-
mie in einem Haus, mit dem ein landwirtschaftlicher
Betrieb verbunden ist.

gez.  Dr. Konrad Theiss
Dr. Paul Jostock
Dr. Alfons Riegel
Dr. Hans Héring
Franz Czisch
Johannes Wilpert
Dr. Johannes Binkowski
Bernhard Binkowski



Dr. Hugo Moser
Dr. Rémer

Hans Rummel
Dr. Ottmar Héfele
Hans Bausch

5. August Hagen, Generalvikar

Antwortbrief an Konrad Theiss vom 3.8.1948.
DAR

Wir freuen uns, daB sich in Stuttgart regelmaBig
ein kleiner Kreis in der Offentlichkeit tatiger Katholi-
ken trifft. Wir versprechen uns von einer soichen
zwanglosen Flhlungnahme gleichgesinnter und
gleichstrebender Glaubensbriider viel Wertvolles so-
woh! flir den einzelnen Teilnehmer wie fir die
katholische Sache. Gerne sind wir bereit, Anregun-
gen entgegen zu nehmen und sie auf ihre Halt- und
Durchflihrbarkeit zu priifen.

Die Frage der Schaffung einer katholischen Aka-
demie (oder wie man das Institut heiBen will) ist von
den verschiedensten Seiten, von Geistlichen und
Laien, schon vor langerer Zeit ventiliert und an uns
herangetragen worden. Nachdem 1945 die giinstig-
ste Gelegenheit verpaBt war, haben wir seitdem
unablédssig Ausschau nach einem passenden Ort
und Gebaude gehalten, weil wir selbst von der Niitz-
lichkeit berzeugt waren. Wir glaubten vor einigen
Monaten am Ziel zu sein, als die Wahrungsreform
und die dadurch entstandenen finanziellen Schwie-
rigkeiten uns zwangen, den Plan vorlaufig zuriickzu-
stellen, doch ist er damit keineswegs aufgegeben.

Ubrigens diirfen wir darauf hinweisen, daB schon
bisher in der Diézese eine Reihe von Aufgaben in
Angriff genommen worden sind, die fiir die Akade-
mie bestimmt sind. Allerdings fanden nicht alle Ta-
gungen am gleichen Ort statt. Wir erinnern an die
zwei drztlichen Kongresse in Bad Mergentheim und

Ellwangen, an die Pfingsttagung katholischer Erzie-
her in Ellwangen, an die fiir September und Oktober
angesetzten zwei Hochschulkurse flir Geistliche, an
die vielen sozialen Tagungen theoretischer und
praktischer Art, an die Zusammenkiinfte der Kath.
Erziehergemeinschaft, an die zahlreichen Bauern-
und Bauerinnenkurse usw.

Aus dieser Aufzdhlung geht hervor, daB wir die
Schulung der breiten Volksmassen als die vordring-
lichste Aufgabe ansehen. Wir denken somit nicht in
erster Linie an die Akademiker, ohne diese aus-
schlieBen zu wollen, sondern an alle nach Klarung
und vertiefter Bildung hungernden Katholiken aus
allen Kreisen unserer Diézese. Die Popularisierung
unseres katholischen Glaubensgutes, wie sie den
Bedurfnissen unserer Zeit entspricht und dem Ver-
sténdnis und dem Bildungsstand der Zuhérer ange-
paft ist, soll im Vordergrund stehen.

Die Ziele der uns (ibersandten Denkschrift sind
weiter gesteckt und héher gespannt. Man denke an
die dort geforderte Auseinandersetzung mit der
sozialen Ideologie der Gegenwart und mit der neue-
sten Philosophie. Das kann unmdglich ohne For-
schung geschehen, ohne langjéhrige und intensive
Forschung. Diese Forschung ist in erster Linie Auf-
gabe der Universitdten und Hochschulen (eventuell
einer katholischen Universitat), wozu Bibliotheken,
Institute usw. unerl&Blich sind. Uberdies sind dazu
die Kréfte einer Dibzese geistig und finanziell zu
schwach. Diese Forschung kénnte nur nebenbei und
indirekt Ziel einer solchen Einrichtung sein.

Nun weist man mit Recht auf die beiden arztlichen
Kongresse in Bad Mergentheim und Ellwangen hin.
Sie waren eine Begegnung von Christentum und
Medizin bzw. Naturwissenschaft, von Priester und
Arzt. Sie waren ein mutiger VorstoB und eine be-
wuBte Kampfansage an den medizinischen Materia-
lismus. Die Beteiligung war auBerordentlich gut und
wir zweifeln nicht, daB die Vortrage auch weithin
aufrittelnd und befruchtend gewirkt haben. Solche
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Kongresse sind jedoch mdglich ohne das Bestehen
einer Akademie. Zudem ging die Initiative von den
Arzten selbst aus, ohne daB es lange einer Anre-
gung oder gar einer Anordnung der kirchlichen
Oberbehdrde bedurft hatte. Das erscheint uns be-
sonders daran erfreulich und ist ein verheiBungs-
volles Vorzeichen flr einen guten Erfolg. Warum
nehmen nicht auch die Vertreter anderer Berufe die
Sache fiir sich in die Hand und machen wenigstens
einen Versuch? Wozu lange warten und kostbare
Zeit versaumen, bis die gewlinschte Akademie ent-
standen ist? Wo sind die Philologen, die Juristen,
die Soziologen usw.? An unserer Unterstiitzung soll
es nicht fehlen.

Uber die Organisationsform zu reden, wird immer
noch Zeit sein, wenn das Haus erworben und Kilar-
heit Uiber das Ziel geschaffen ist. Manches wird sich
erst noch im Lauf der Zeit erproben missen und
sicherlich geéandert werden. Es wird sich aber emp-
fehlen, bescheiden anzufangen und langsam &auBer-
lich und innerlich aufzubauen und zu wachsen.

6. Adalbert Seifriz

Denkschrift zur Schaffung einer Katholischen
Akademie. 31.10.1949. DAR

Durch den Wegfall der katholischen Vereine, des
Zentrums, der katholischen Verbindungen und so
weiter ist der Uberblick verlorengegangen, wer bereit
ist, aktiv seinen katholischen Glauben zu vertreten,
und wo und wie diese Manner kédmpfen. Es fehlt
dadurch auch die Mdglichkeit

a. das berufliche Wissen und Konnen immer
wieder auf die katholische Grundhaltung abzustellen
und aus ihr die Impulse und die Richtung flir deren
Auswertung im 6ffentlichen Leben zu gewinnen,

b. entsprechend den Erfordernissen der Zeit immer
mehr Méanner in fihrenden Positionen aller Art zu
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gewinnen, die ihrem katholischen Bekenntnis kon-
sequent und mit einem selbstverstandiichen, selbst-
bewuBten Freimut, frei von jedem Inferioritatsgefiinl,
leben und

c. systematisch einen ausreichenden Nachwuchs
katholischer fiihrender Kopfe in allen sozialen und
beruflichen Schichten unseres Volkes zu schaffen.

Es gilt also:

1. Bilanz zu machen lber den Bestand an katholi-
schen fiihrenden Personlichkeiten auf allen Lebens-
gebieten,

2. die Méglichkeit einer Begegnung und eines sich
Kennenlernens dieser Persdnlichkeiten, zundchst
innerhalb der Berufsgruppen, zu schaffen,

3. das Glaubensgut dieser Personlichkeiten zu ver-
tiefen, Klarheit gegenliber den Zeitstrémungen zu
schaffen, das katholische SendungsbewuBtsein zu
starken, das Verstdndnis um die Bedeutung maf-
geblicher Beteiligung katholischen Wollens an der
Gestaltung des Offentlichen Lebens und seiner
personellen Struktur zu beleben, das Wissen um
den Gleichgesinnten zu wecken und dadurch ein
Schulter an Schulterstehen zu ermdglichen und zu
fordern.

4. Besonders geeignete Personlichkeiten bei
diesen Begegnungen ausfindig zu machen fir eine
weitere Férderung und fiir eine besondere Ver-
wendung.

5. Eine systematische Heranschulung von jungen
begabten Kopfen zu betreiben.

Vorgénge sind vorhanden in der evangelischen
Akademie in Boll und in den religiés-wissenschaftli-
chen Tagungen der katholischen Arzteschaft. Diese
Erfahrungen sind auszuwerten und weiter auszubau-
en.

Das gesteckte Ziel kann wie folgt erreicht werden:

Es sind in laufender Folge Tagungen von mehr-
tagiger Dauer flr Handwerker, Arbeiter, Bauern,
Unternehmer, Juristen, Kaufleute, Arzte usw. durch-



zuflihren. Als Themen sind vorzusehen grundsatzli-
che und aktuelle Fragen aus dem Berufsleben der
jeweiligen Teilnehmer und ihre Deutung aus der
katholischen Schau. Entscheidender Wert bei diesen
Tagungen ist zu legen auf das Sichkennenlernen,
auf eine mdglichst weitgehende Diskussion und auf
die Erarbeitung eines Ergebnisses der Tagung. Die
Vorbereitung, die Durchfiihrung und die Auswertung
dieser Tagungen erfordert eine Kraft, die immer
wieder zur Synthese flhrt, die Uber organisatori-
sches Geschick, Uber eine hervorragende Allgemein-
bildung, Uber eine Aufgeschlossenheit gegeniiber
der Problematik der Gegenwart, lUber eine gute
Menschenkenntnis und (ber einen mitreiBenden
Schwung verflgt. An die Seite dieses "Generalse-
kretérs" tritt fir jede Berufsgruppe (Bauern, Hand-
werker usw.) ein kleiner Arbeitskreis, der bei der
Vorbereitung der Einzeltagungen, der Auswahl der
Themen und der Redner behilflich ist, der jeweils
auch den Leiter der Tagung stellt bzw. bestimmt. Die
bei diesen Tagungen gewonnenen Erfahrungen und
Erkenntnisse werden von dem "Generalsekretar"
gesammelt und ausgewertet. Sie werden zweifellos
u.a. auch wertvolles Material darstellen fir die
Bemiihungen um eine neue christliche Sozial- und
Wirtschaftsordnung. Durch den Generalsekretar soll
auch eine flr die verschiedensten Zwecke verwert-
bare Personalkartei erstellt werden.

Als Ort fur diese Begegnungen ist gedacht an
Beuron. Nach vorlaufigen Erhebungen kdme fir die
Durchflihrung der Tagungen der Klosterhof in Frage.

Als "Generalsekretar" kdme ein geeigneter Pater
des Klosters Beuron in Betracht. Der Abt miiBte
diesen Pater flir den speziellen Zweck freistellen.
Eine geeignete Laienhilfskraft fir die rein techni-
schen Arbeiten wére wohl miihelos an Ort und Stelle
Zu gewinnen.

An sich ware als Ort der Begegnungen Stuttgart
oder ein anderer verkehrsginstiger als Beuron
gelegener Platz besser. Jeder in Betracht zu ziehen-

de Ort muB aber zwei unabdingbare Voraussetzun-
gen erfiillen:

1. Ein Heim (oder ein Hotel), das sich auf Grund
seiner Unterbringungs- und Verpflegungsméglichkei-
ten bis jetzt schon wirtschaftlich tragt und in dessen
Betrieb die jeweiligen Tagungen eingeschoben
werden konnen.

2. Der "Apparat" (Generalsekretér, Blro usw.) muB
auf die billigst mégliche Weise in enger Anlehnung
an eine schon vorhandene Institution (Kloster usw.)
zur Verfligung stehen.

Als Bezeichnung fiir die neu zu schaffende Institu-
tion schlage ich vor: "Katholische Begegnung"
(Heimstétte der katholischen Lebensgestaltung). Die
Bezeichnung Akademie oder Volkshochschule halte
ich nicht fir zweckmaBig.

Wegen der Finanzierung des Planes erfolgt geson-
derter Vorschlag.

7. Bischof Carl Joseph Leiprecht

Auszug aus dem Brief des Bischofs an den
Klerus der Dibzese zur Promulgation der Texte
der Didzesansynode 1950

veroffentlicht
in: Kirchliches Amtsblatt der Di6zese Rottenburg,
30. Dezember 1950, S. 135

Die Katholische Aktion in zeitgeméBer Form ver-
langt eine lebendige Seelsorgsarbeit und ein aktives
Zusammenwirken zwischen Geistlichen und Laien.
Auch mussen die Organisationsformen den heutigen
Zeitverhéltnissen angepaBt werden. Der Mut zum
VorstoB in das offentliche Leben und eine wache
Aufgeschlossenheit fir die kommenden Entschei-
dungen setzen bei Priestern und Laien ein lebendi-
ges Stehen in der Kirchlichen Gemeinschaft voraus.
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8. Die Katholische Aktion in zeitgemaBer Form

Auszug aus dem BeschluB IV der Diézesan-
synode von 1950

veroffentlicht
in: Kirchliches Amtsblatt flir die Di6zese Rotten-
burg, 30. Dezember 1950, S. 141

Auch der letzte soziale Stand im Volk ist heute zu
geistiger Miindigkeit erwacht. Die Formen der Zu-
sammenarbeit zwischen Priester und Laienwelt be-
durfen auch auf dem Lande einer grindlichen Uber-
prifung. Der Priester ist nach Amt und Sendung in
allen Organisationen zwar der berufene Seelsorger,
aber durchaus nicht immer der berufene Leiter.

Um eine Isolierung des Priesterstandes von der
Laienwelt zu vermeiden, wie sie von den Gegnern
der Kirche immer wieder versucht wird, ist es un-
erlaBlich, die flihrenden Laienkréfte aus den einzel-
nen Pfarreien zu sammeln und in einer Diézesan-
akademie flr ihren Dienst in Kirche und Welt zu
schulen und zu bilden. Dabei ist ebenso sehr auf die
religibse Vertiefung wie auf die personliche Ver-
bindung dieser Laien untereinander Wert zu legen.

9. Alfred Weitmann

Die Akademie der Didzese Rottenburg. Rechen-
schaftsbericht 1951. DAR

1. Entstehung

Bereits vor dem Zusammenbruch wurde von Seiten
der Katholischen Laienwelt an die damalige Di6-
zesanleitung der Wunsch nach einer Stétte zeit-
gemaBer Begegnung zwischen Kirche und Welt
herangetragen. Sofort nach Kriegsende nahm dieser
Wunsch - getragen vor allem durch Studenten der
Universitat Tiibingen - einen drdngenden Charakter
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an. Die Berechtigung dieses Anliegens konnte von
der Kirchenleitung nicht verkannt werden. Dringen-
dere Sorgen wie der Aufbau der zerstérten Kirchen
und die Eingliederung von mehr als 300.000 Fliicht-
lingen in einem weiten Diasporagebiet zwangen
jedoch zunéchst zu einer Zurlickstellung dieser Pla-
ne.

Angesichts der erfolgreichen Arbeit der Ev. Akade-
mie in Bad Boll wurde in den folgenden Jahren von
fihrenden Katholiken aller Stande immer wieder das
Verlangen nach einer dhnlichen Geistesstétte ange-
sprochen. Versuche der Kirchenleitung, die in den
Jahren 1947, 1948 und 1949 unternommen wurden,
scheiterten jedoch jeweils an der Unerreichbarkeit
geeigneter Objekte. Nachdem sich schlieBlich die
Didzesansynode vom Oktober 1950 das Anliegen
der Laienschaft formell zu eigen gemacht hatte,
konnte kurz darauf das Christkénigsheim in Stuit-
gart-Hohenheim im Zusammenwirken mit dessen
bisherigen Tragern als Heimstétte einer Katholischen
Akademie in Aussicht gestellt werden.

2. Vorlaufige Einrichtung

Zundchst muBten Gebaude und Inneneinrichtung
des Christkénigsheims, die in der Lazarettzeit gro-
Ben Schaden genommen hatten, unter einem Auf-
wand von insgesamt DM 42.700,-- wenigstens eini-
germaBen instandgesetzt werden. Alsdann sollte
eine Sicherheit darliber gewonnen werden, ob dem
Wunsch nach einer Akademie ein Beddlrfnis zugrun-
delag, das eine dauernde Einrichtung rechtfertigen
konnte. Aus diesem Grunde wurde fiir das erste
Halbjahr 19571 der Betrieb der Akademie zunéchst
provisorisch und versuchsweise begonnen. Die bis-
herigen Erfahrungen zeigen:

a) Die Wahl des Christkénigsheims kann in doppel-
ter Hinsicht als gliicklich bezeichnet werden: Seiner
Lage nach ist es von den beiden Landeshauptstad-
ten wie von der Bischofsstadt her leicht erreichbar,



was sowohl| flr die Besucher, insbesondere aber fiir
die Referenten sich als auBerordentlich glinstig er-
weist. Seiner GréBe nach entspricht das Heim bei
einer Fassungskraft von 40 - 50 Teilnehmern den
Anforderungen, die man an eine fruchtbare Gemein-
schaftsarbeit stellen mus.

b) Die Einrichtung der Akademie selbst hat ein
stetig wachsendes Interesse gefunden: Die bisher
durchgefithrten Tagungen flir Manner und Frauen
des politischen Lebens (2), flir Angehérige der jun-
gen Generation, flr Buchhandler, flir Ménner der
Technik und fir leitende Persénlichkeiten aus dem
Wirtschaftsleben haben nicht nur reichen Besuch
und rege Teilnahme gebracht, sondern ausnahmslos
die Einberufungen weiterer fortfihrender Veranstal-
tungen nétig gemacht.

3. Kommende Planung

Die Notwendigkeit einer dauernden Einrichtung mit
Offentlichkeitscharakter ist damit erwiesen. Im zwei-
ten Halbjahr 1951 ergeben sich darum flr die Aka-
demie folgende Aufgaben:

a) Weiterfiihrung der begonnenen Sammiung unter
den einzelnen Berufsstédnden. - Vorgemerkt sind
bereits Juristen, Mediziner, Mittelstandsberufe, Ar-
beiter, Landwirte, weibliche Angestellte und Beam-
tinnen.

b) Vorbereitung von Veranstaltungen mit ausgespro-
chenem Begegnungscharakter. - Vordringlich ist die
Behandlung folgender Problemkreise: Mann und
Frau - Jugend und Alter - Stadt und Land - Einhei-
mischer und Fliichtling - Arbeiter und Unternehmer -
Birger und Staat.

c) Bildung eines reprdsentativen Trdgerkreises aus
dem bisher gewonnenen Freundeskreis und damit
zugleich Beginn der eigentlich o6ffentlichen Tatigkeit.

d) Durchfilhrung dezentralisierter Parallelveranstal-
tungen an den Schnittpunkten des Unterlandes (Aa-
len-Ellwangen), des Oberlandes (Aulendori-Reute)
und des Schwarzwalds (Rottweil). Bei der geogra-
phischen Streuung der katholischen Bevélkerung im
wirttembergischen Gesamtgebiet ist eine solche
dezentralisierte Arbeit unerlaslich.

4. Finanzierung

Die Arbeit der Akademie wurde bisher - abgesehen
von den Teilnehmerbeitrdgen ausschlieBlich aus
kirchlichen Mitteln bestritten. Flr eine dauernde
Weiterflihrung sind jedoch noch eine Reihe von
Anschaffungen notwendig, welche die Finanzkraft
der Di6zese uUbersteigen: Die begonnene Instand-
setzung muB vollendet, Vortragssaal und Schreib-
zimmer neu eingerichtet, Mobiliar- und Wéschebe-
stande erheblich ergdnzt und der Grundstock zu
einer Bibliothek gelegt werden.

Zu den kirchlichen Mitteln miissen darum die Bei-
trdge des Freundeskreises treten, im besonderen
eine Mithilfe aus Unternehmerkreisen durch Stellung
von Einrichtungsgegenstanden und Textilien.

Endlich soll zur Sicherung einer dauernden Weiter-
fihrung der Akademie die staatliche Mithilfe erbeten
werden. lhre Gewahrung |aBt sich sowohl mit der
staatsblrgerlichen, stdndeverséhnenden Arbeit wie
auch mit dem Vorgang einer dhnlichen staatlichen
Mithilfe bei der Ev. Akademie begriinden. Es wird
darum an die Kultusministerien in Stuttgart und
Tibingen jeweils ein doppelter Antrag gestellt wer-
den:

a) um Gewahrung eines einmaligen "Anlaufzuschus-
ses" von insgesamt DM 50.000,--, welcher zur vollen
Instandsetzung des Christkénigsheims flir die
Zwecke der Akademie bendtigt wird.

b} um Gewahrung laufender Zuschisse fir die ein-
zelnen Veranstaltungen aus den Haushaltsmitteln fur
Erwachsenenbildung.
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Als erste und vorerst einzige Einrichtung dieses
Stils rechiferiigt die Akademie der Diézese Rotten-
burg einen erhohten Einsatz geistiger und finanziel-
ler Krafte. Das Kapital, das auf sie verwendet wird,
verspricht reiche Zinsen flir Volk und Kirche zu tra-
gen.

10. Hermann Gogler

Anregungen zur Ausgestaltung der Arbeit der
Akademie der Di6zese Rottenburg. 7. November
1951. DAR

Die Akademie ist das offentliche Gewissen der
Diozese.

I. Aufgaben:

1. Forschung

a) Untersuchung Uber aktuelle Probleme in ihrem
Verhéltnis zu den Forderungen der katholischen
(christlichen) Weltanschauung.

b) Zusammenfassung der Untersuchungsergebnis-
se in Denkschriften flir das Bischéfliche Ordinariat,
Trager der katholischen Aktion, Standesorganisatio-
nen, Trager der offentlichen Meinung (Landtag, Ge-
meinde- und Kreistag, Ministerien u.a.).

2. Unterrichtung fUhrender Pesonlichkeiten Uber
aktuelle Probleme aus den verschiedenen Lebens-
gebieten; Diskussionen.

3. Manifestationen gréBeren Stils zur Bildung einer
offentlichen Meinung Uber aktuelle Probleme im
Sinne katholischer Weltanschauung.

4. Schaffung eines Schrifttums, das die Ergebnisse
der Arbeit der Akademie weiteren Kreisen zugéng-
lich macht.

5. Schulungskurse zur Heranbildung von Laien fir
das Apostolat der katholischen Aktion und der Aktion
katholischer Laien.
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6. Anlage einer Kartei katholischer Personlich-
keiten, die flir die Zusammenarbeit mit der Akade-
mie in Frage kommen.

Il. Organisation:

1. Arbeitsstéabe

a) Bildung von sténdigen Sektionen (Equipes) flr
die einzelnen Problemgruppen. Aufteilung nach
Standesgruppen (Arzte, Erzieher, Techniker usw.)
und nach Problemgruppen (Politik, Presse, Rund-
funk, Film usw.). An der Spitze: Ein Sektionsleiter.
Mitarbeiter: Sachverstandige in beschrankter Zahl.
Arbeitsweise: Zusammenarbeit nach Bedarf, Erfor-
dernis steter Fihlungnahme.

b) Bildung von Sektionen fiir Sonderprobleme je
nach Bedarf (z.B. Stellungnahme zu Gesetzentw(ir-
fen, zu akut auftretenden Tagesfragen).

2. Hauptamtliche Leitung der Akademie in engster
Fuhlung mit den zustandigen Stellen des Bischofli-
chen Ordinariats (z.B. Seelsorgeamt). Zur Unter-
stitzung der Leitung: Bildung eines Kuratoriums.
Mitglieder: Die Leiter der Sektionen (Il 1a). Weitere
ausgesuchte Personlichkeiten aus dem Kreis der
Organisationen.

3. Vorbereitung der Tagungen der Akademie und
der Manifestationen durch die Sektionen (l1,1), durch
das Kuratorium (li,2).

4. Koordinierte Gemeinschaftsarbeit der Akademie
mit den bestehenden Organisationen (z.B. Manner-
werk, Frauenbund, Akademikerverband, Lukasgilde,
Kinstlergilde, religiése Bildungsarbeit, katholische
Arbeitsgemeinschaft fir den Rundfunk); Abstimmung
der Veranstaltungen, Vortrdge, Einkehrtage usw.
thematisch, zeitlich und 6értlich.

ill. Arbeitstitel:

1. Die Sektionen arbeiten als Arbeitsgemeinschaf-
ten zur Klarung der von ihnen aufgegriffenen oder



ihnen zugeteilten Probleme; sie arbeiten einen
Ergebnisbericht aus.

2. Fir die Arbeitstagungen der Akademie werden
Diskussionsthesen aufgestelit und den Tagungsteil-
nehmern vorher zugénglich gemacht.

3. An den Arbeitstagungen der Akademie werden
die Probleme von mehreren Referenten in Kurzrefe-
raten erdrtert, dann im gelenkten Gesprach diskutiert
und das Ergebnis in einem SchluBbericht festgehal-
ten. Die SchluBberichte sind den interessierten
Stellen und Organisationen zugénglich zu machen;
sie sind Arbeitsunterlagen fiir flihrende Persénlich-
keiten in der ganzen DiGzese.

4. Die gro3en Manifestationen sind flir ein mdg-
lichst breites Publikum gedacht, sie sollen die
Offentlichkeit tiber unsere Stellungnahme orientieren
und daflir sorgen, daB man an ihr nicht vorlibergeht.
Mehrere Redner (Kurzreferate) beleuchten das
Problem von verschiedenen Standpunkten. Gelenkte
Aussprache (Beispiele: Filmvorfiihrung mit Kritik,
modernes Theater (Sartres!), Wohnungs- und
Kirchenbau im Blick auf das Vertriebenenproblem
mit Lichtbildern, Arzt und Recht).

IV. Finanzierung:

Fordererkreis erst zu gewinnen, wenn Arbeits-
erfolge aufgezeigt werden kénnen. Einnahmen aus
Teilnehmergebuhren und Schrifttum?

V. Statut der Akademie:

Kann erst erarbeitet werden, wenn die Aufgaben
klar stehen, die vorgeschlagene Organisation eini-
germafBen erprobt ist, der Arbeitsumfang und koor-
dinierte Gemeinschaftsarbeit mit den (ibrigen Organi-
sationen eingeleitet und nadher abgegrenzt ist.

11. Bekanntgabe der Akademiegriindung

veroffentlicht

in: Kirchliches Amtsblatt flir die Di6zese Rot-
tenburg, 14. Januar 1952, S. 304, Nr. A
158

Akademie der Diozese Rottenburg

Dem lebhaften Wunsche der Laienwelt und dem
Drangen unserer Didzesansynode von 1950 ent-
sprechend, haben wir im vergangenen Jahr die
Akademie der Didzese Rottenburg mit dem Sitz in
Stuttgart-Hohenheim ins Leben gerufen. lhre Wirk-
samkeit in der Sammlung und Zusammenfihrung
der einzelnen Beruisstdnde und im VorstoB auf
seelsorgerliches Neuland ist bereits in den wenigen
Monaten ihrer Tatigkeit splirbar geworden.

Zur Orientierung Uber ihre Tétigkeit im laufenden
Winterhalbjahr legen wir dieser Nummer unseres
Amtsblattes das Arbeitsprogramm bei und ersuchen
unsere Seelsorger, interessierte Personlichkeiten auf
die einzelnen Veranstaltungen der Di6zesanakade-
mie aufmerksam zu machen.

Rottenburg, 5. Januar 1952

Bischofliches Ordinariat
+Carl Joseph, Bischof
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12. Griindungskuratorium und Beirat der Akademie
von 1953

1. Griindungskuratorium

Theologie

Univ.Prof. Dr. Heinrich Fries, Tlibingen-Derendingen;
Caritasdirektor Msgr. Baumgartner, Stuttgart-S; Di6-
zesanprases Msgr. Vogel, Stuttgart-N; Didzesan-
prases Willi Mohn, Stuttgart-N; Stadtpfarrer Hermann
Breucha, Stgt.-Degerloch

Geisteswissenschaften

Univ.Prof. Dr. Hugo Moser, Stuttgart-S; Regierungs-
direktor Dr. Paul Jostock, Stuttgart-N; Univ.Prof. Dr.
Josef Vogt, Tubingen

Naturwissenschaft und Technik

Prof. Dr. Wilhelm Bader, Stuttgart-W; Prof. Dr.
Othmar Baier, Fellbach; Prof. Dr. Bernhard Radema-
cher, Stgt.-Hohenheim; Dipl.-Ing. Dr. Egmont Hiller,
Stgt.-Degerloch; Univ.Prof. Dr. Paul Ohlmeyer,
Tibingen; Dozent Dr. Hummel, Tibingen

Politik und Verwaltung

Staatsprasident a.D. Dr. Gebhard Miiller, Ludwigs-
burg; Justizminister Dr. Josef Beyerle, Stuttgart-N;
Senatsprasident Karl Walter, Tlbingen; Justizrat Dr.
Gerhard Weng, Tibingen; Verwaltungsrat Eugen
Frick, Esslingen

Publizistik
Hauptschriftleiter Dr. Franz Kaiser, Stuttgart-O; Dr.
Johannes Binkowski, Stuttgart-W; Redakteur

Bausch, Stuttgart
Erziehung

Direktor Dr. Felix Messerschmid, Calw/Schwarzwald;
Oberregierungsrat Dr. Zug, Tlbingen; Rektor Wun-
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derlich, Weilderstadt; Oberstudienrat Loffler, Rotten-
burg a.N.

Sozialer Bereich

Robert Gleichauf, Oberndorf a.N.; Erwin HauBler,
Stuttgart-N; Stadtratin Charlotte Armbruster, Stutt-
gart-S

Landwirtschaft
Oberlandwirtschaftsrat Martini, Stuttgart-N

Bankrecht
Farny, Gutsbesitzer, Gut Diirren Krs. Wangen i.Allg.

Medizin
Dr. med. Alfons Riegel, Schorndorf; Prof. Dr. Gétz,
Stuttgart-S; Apotheker Dr. Willi Mayer, Stgt.-Bad
Cannstatt

Fliichtlingsfragen

Studienrat Dr. Herbert Czaja, Stgt.-Zuffenhausen;
Amtsgerichtsrat Dr. Adalbert Langer, Stuttgart-13;
Dr. Leber, Stuttgart; Bischéfl. Komissar Héartel, Stgt.-
Maohringen

Wirtschaft

Oberregierungsrat Dr. Hermann Haas, Stgt.-Leder-
berg; Fabrikant Benedikt von Fiirstenberg, Goppin-
gen; Fabrikant Hans Scheffold, Stuttgart-N; Dr. jur.
Grupp, Burladingen

Adel

Kgl. Hoheit Herzog Philipp Albrecht von Wirttem-
berg, Altshausen Kr. Saulgau; Durchlaucht Monika
Flrstin von Zeil, SchloB Zeil

Frauen

Frau Elisabeth Miller, Stuttgart-O; Frau Marie Anne
Saupp, Stuttgart-W; Frau Dr. Friedemann, Stuttgart;
Fraulein Verta Stehle, Beuron



2. Beirat

Président Dr. Hermann Binder, Stuttgart-W; Staats-
sekretédr a.D. Hermann Gdgler, Stuttgart-N; Ministeri-
alrat Dr. Adalbert Seifriz, Stuttgart-N

3. Mitarbeiterkreis (Tagungsleiter)

Ordinariatsrat  Alfred Weitmann, Rottenburg/N.
Seelsorgeamt; Stadtpfarrer Bernhard HanBler,
Stuttgart-N.
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